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Abstract 

The objective of this research is to analysis Ashura ritual performance and its 

symbolic representation at the Dire Sheikh Hussein Shrine. This religious site, 

situated in the Gololcha Woreda, Anajina Kebele of the East Bale Zone, is 

believed to have been established in the 12
th 

century. Ashura ritual is performed 

once a year at the shrine on Muharam month, the first month of Hijira. Ashura 

Ritual is performed for ten consecutive days at the shrine of Dire Sheikh 

Hussein. The research employed a qualitative approach, utilizing observation and 

interview methods for data collection. The Performance Theory is guided the 

analysis of the collected data to describe their meanings. The study revealed that 

Ashura Rituals are performed at the place called ‘Dhooqqoo Karaa’, in front of 

the main gate of the shrine. During Ashura reading Quran, praying, Baroo 

spiritual music performing, Chincha, Shubisa spiritual music performing, eating 

food together rituals are performed. The study indicated that from ten 

consecutive days, the ninth and the tenth days are fasting days.The Ashura ritual 

is classified on commemorative ritual types. The study suggests that the Ashura 

spiritual ritual occupies a distinctive position regarding its social and spiritual 

significance. These rituals are fundamental community practices that encapsulate 

vital cultural and spiritual beliefs. Furthermore, the Ashura rituals promote 

values such as unity, solidarity, communal support, and spirituality among local 

residents.  
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የአሹራ ስርዓተከበራ፤ በድሬ ሼኽ ሁሴን መካነ ቅርስ   

የዚህ ጥናት ዓላማ በድሬ ሼኽ ሁሴን መካነ ቅርስ የአሹራ ስርዓተከበራ ክወና 
ያሇውን ትዕምርታዊ ውክልና መተንተን ነው፡፡ የድሬ ሼኽ ሁሴን መካነ ቅርስ 
በምስራቅ ባሌ ዞን ጎሎልቻ ወረዳ፣ አናጂና ቀበሌ የሚገኝና በ12ኛው መቶ 
ክ/ዘመን እንደተመሰረተ የሚነገር ኃይማኖታዊ ስፍራ ነው፡፡ በመካነ ቅርሱ 
የአሹራ በዓል በአመት አንድ ጊዜ፣ በሂጅራ የዘመን አቆጣጠር የአመቱ 
የመጀመሪያው ወር በሆነው በሙሃራም ወር በገባ ሇአስር ተከታታይ ቀናት 
የሚከበር በዓል ነው፡፡ ጥናቱ ይዘታዊ ምርምር የጥናት አይነትን የተከተሇ ነው፡፡ 
ሇጥናቱም ምልከታና ቃሇመጠይቅ የመረጃ መሰብሰቢያ ዘዴዎች ተግባራዊ 
ተደርገዋል፡፡ የተሰበሰቡ መረጃዎች ያላቸውን ትርጉም በፍከራ ሇማሳየት የክወና 
ንድፈሃሳብ ተግባራዊ ተደርጓል፡፡ በአሹራ በዓል ወቅት የሚከወኑ 
ስርዓተከበራዎች በመካነ ቅርሱ በሚገኝ ዶቆ ከራ በሚባል ስፍራ ሕዝቡ በጋራ 
ተሰባስቦ የሚከውናቸው ናቸው፡፡ በአሹራ በዓል ወቅት የሚከወኑ 
ስርዓተከበራዎች ቁርዓን የመቅራት፣ የምረቃ፣ የጸሎት፣ የባሮ መንፈሳዊ 
ሙዚቃ፣ ስሇት መሳል፣ የጪንጫ፣ ምግብ በጋራ የመመገብና የሹቢሳ 
መንፈሳዊ ሙዚቃ ክወናዎች ናቸው፡፡ ከአስር ተከታታይ ቀናት መካከል 
የዘጠነኛውና የአስረኛው ቀናት በተሇየ የጾም ቀናት እንደሆኑ ጥናቱ ያሳያል፡፡ 
የአሹራ በዓል በመታሰቢያ የጊዜ ሰሌዳዊ የስርዓተከበራ አይነት ውስጥ 
የሚመደብ እንደሆነ ጥናቱ ያሳያል፡፡ የአሹራ ስርዓተከበራዎች ከማህበራዊና 
ሀይማኖታዊ ዋጋ አንጻር ልዩ ስፍራ የሚሰጣቸው ክወናዎች እንደሆኑ ጥናቱ 
አሳይቷል፡፡ ስርዓተከበራዎቹም በቅደም ተከተላዊ ስርዓት፣ በተደጋጋሚና 
በመደበኛነት የሚከወኑ ጠቃሚ ድርጊቶችና ሕዝባዊ ሁነቶች ናቸው፡፡ የአሹራ 
ስርዓተከበራ ሇመካነ ቅርሱ ነዋሪዎች የአብሮነት፣ የአንድነት፣ የመደጋገፍ፣ 
የመንፈሳዊነት እሴቶችን የሚያጠናክርና እርካታን የሚያጎናጽፍ እንደሆነ ጥናቱ 
ያሳያል፡፡ 

ቁልፍ ቃላት፤ አሹራ፣ ስርዓተከበራ፣ ክወና፣ ትዕምርት፣ ድሬ ሼኽ 
ሁሴን መካነ ቅርስ 
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የጥናቱ ዳራ 
 

በኢትዮጵያ የአሹራ በዓሌ በዴምቀት ከሚከበርባቸው የእስሌምና 
ኃይማኖት ማዕከሊት አንደ የዴሬ ሼኽ ሁሴን መካነ ቅርስ ነው፡፡ የዴሬ 
ሼኽ ሁሴን መካነ ቅርስ በ12ኛው መቶ ክ/መን እንዯተመሰረተ የሚነገር 
ተፈጥሯዊ፣ ኃይማኖታዊ፣ ባህሊዊና ታሪካዊ ስፍራ ነው (ሰልሞን፣ 
2010 ዓ.ም)፡፡ ‹መካነ ቅርስ› (Shrine) ከነብያት፣ ከቅደሳን ወይም ከፈጣሪ 
ወዲጆች ጋር ተያይዝ የሚገነባ ኪነህንጻን ወይም ኪነህንጻዎች የሚገኙበት 
ስፍራን የሚገሌጽ ሲሆን፣ መንፈሳዊ ተጓዦች ወዯ ስፍራዎቹ በመሄዴ 
ነብያትን፣ ቅደሳንን ወይም የፈጣሪ ወዲጆችን የሚይሩበት 
(የሚጎበኙበት) ነው (Renard, 2009)፡፡ 

የዴሬ ሼኽ ሁሴን መካነ ቅርስ በኦሮሚያ ብሓራዊ ክሌሊዊ 
መንግስት፣ በምስራቅ ባላ ዝን፣ በጎልሌቻ ወረዲ፣ በአናጂና ቀበላ ይገኛሌ፡
፡ የአናጂና ቀበላ ከአዱስ አበባ በዯቡብ ምስራቅ አቅጣጫ በ610 ኪል 
ሜትር ርቀት ሊይ ይገኛሌ፡፡ መካነ ቅርሱ ከባላ ዝን ዋና ከተማ ሮቤ 
ዯግሞ በ180 ኪል ሜትር ርቀት እንዱሁም ከምስራቅ ባላ ዝን ዋና 
ከተማ ጊንር ዯግሞ በ80 ኪ.ሜትር ርቀት ሊይ ይገኛሌ፡፡ ስፍራው 
ስያሜውን ያገኘው መካነ ቅርሱን በመሰረቱት በሼኽ ሁሴን ሼኽ 
ኢብራሂም ስም መሆኑን ሰልሞን (2021) ይገሌጻሌ፡፡ 

ሼኽ ሁሴን ሼኽ ኢብራሂም የነብዩ መሃመዴ የአጎት ሌጅ ከሆኑት 
አቂሌ- ኢብን- አቢ- ጣሉብ የር ሀረግ 12ኛ ትውሌዴ እንዯሆኑ Eshetu 

(1973) እና Andrzejewski (1972) ይገሌጻለ፡፡ የሼኽ ሁሴን አባት ሼኽ 
ኢብራሂም ሲሆኑ እናታቸው ሸምሲያ ይባሊለ (ሰልሞን፣ 2010 ዓ.ም)፡፡ 
ሼኽ ሁሴን ሼኽ ኢብራሂም በ1060 ዓ.ም አካባቢ በአናጂና ቀበላ፣ አሁን 
መካነ ቅርሱ በሚገኝበት ስፍራ እንዯተወሇደ ሰልሞን (2010 ዓ.ም) 
ይገሌጻሌ፡፡ ሼኽ ሁሴን፤ በተከታዮታቸው ንዴ ታሊቅ የኃይማኖት ሉቅ፣ 
ቅደስ መንፈሳዊ አባት፣ ስራቸው በፈጣሪ ንዴ የተወዯዯ፣ ዯግ፣ 
ሁለንም በእኩሌ ያዩ የነበሩ አባትና ሰውን ከፈጣሪ ጋር የሚያገናኙ 
ቅደስ እንዯሆኑ ይታመንባቸዋሌ፡፡ 

‹ዴሬ› የኦሮምኛ ቃሌ ሲሆን ትርጉሙም ሰፊ ሜዲማ መሬት ማሇት 
ሲሆን፣ ዴሬ ሼኽ ሁሴን፣ ማሇትም የሼኽ ሁሴን መሬት (ሜዲ) የሚሌ 
ትርጉም አሇው (ሰልሞን፣ 2010 ዓ.ም)፡፡ መካነ ቅርሱ የሚገኝበት 
የአናጂና ቀበላ ከባህር ጠሇሌ በሊይ በ1,500 ሜትር ከፍታ ሊይ ይገኛሌ፡፡ 
ስፍራው በ7080’00’’ ሰሜን እና በ41000’00’’ ምስራቅ የሀሳብ መስመር 
የሚገኝና አጠቃሊይ የቆዲ ስፋቱ 23,300 ሄክታር እንዯሆነ Hailemelekot 

and Mulugeta (2015) ይገሌጻለ፡፡ ስፍራው በባላ ተራሮችና በዋቤ ሸሇቆ 
መካከሌ የሚገኝ ሜዲማ ስፍራ ነው፡፡ 
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በዴሬ ሼኽ ሁሴን መካነ ቅርስ የተሇያዩ በዓሊት ይከበራለ፡፡ 
እነዙህም የሙዲ በዓሊት (‹ኢዴ-አሌ አዴሃ (አረፋ)› እና ‹ዚህራ ገሌገሊ 
ጎበና›)፣ የመውሉዴ (የነብዩ መሏመዴ ሌዯት)፣ የኢዴ አሌ-ፈጥር እና 
የአሹራ በዓሊት ናቸው፡፡ የዙህ ጥናት አብይ ዓሊማ በዴሬ ሼኽ ሁሴን 
መካነ ቅርስ በሚበረው የአሹራ በዓሌ ወቅት የሚከወኑ የአሹራ 
ስርዓተከበራ ክወናዎች ያሊቸውን ትዕምርታዊ ውክሌና መተንተን ነው፡፡ 
ጥናቱም፤ የአሹራ ስርዓተከበራዎች ያሊቸው የክወና ቅዯምተከተሌ 
ምንዴን ነው? የአሹራ ስርዓተከበራዎች ያሊቸው ትዕምርታዊ ውክሌና 
ምንዴን ነው? የአሹራ ስርዓተከበራዎች በመካነ ቅርሱ ማህበረሰብ ንዴ 
ያሊቸው ማህበራዊ እና መንፈሳዊ ዋጋ ምንዴን ነው? ሇሚለ የምርምር 
ጥያቄዎች መሌስ የሚሰጥ ነው፡፡ 

በዴሬ ሼኽ ሁሴን መካነ ሊይ የተሇያዩ ጥናቶች በውጭ አገር እና 
በአገር ውስጥ ምሁራን ተካሂዯዋሌ፡፡ በዴሬ ሼኽ ሁሴን መካነ ቅርስ ሊይ 
ጥናት በማዴረግ የምርምር መጣጥፍ፣ የመመረቂያ ጥናትና መጽሏፍ 
የጻፉ ምሁራን አለ፡፡ ከእነዙህ ምሁራን መካከሌ በዴሬ ሼኽ ሁሴን መካነ 
ቅርስ በሚከበሩ በዓሊት ወቅት የሚከወኑ ስርዓተከበራዎች ሊይ በቀጥታም 
ሆነ በተዋዋሪ የዲሰሱ ምሁራን ባጠኑበት አመት ቅዯም ተከተሌ መሰረት 
የሚከተለት ናቸው፡፡ 

Umer Nure (2006) 
‹‹
The Piligrime to Dirre Sheikh Hussein: Its 

Social Organazation and Overhual Roles
.›› በሚሌ ርዕስ የማስተርስ ዱግሪ 

ማሟያ ጥናታዊ ጽሐፍ በአዱስ አበባ ዩኒቨርስቲ በሶሻሌ አንትሮፖልጂ 
ትምህርት ክፍሌ ሰርቷሌ፡፡ ይህ ጥናት በመካነ ቅርሱ የሚከበሩትን ሁሇት 
የሙዲ በዓሊት በተወሰነ ዯረጃ አካቷሌ፡፡ ነገር ግን ስሇአሹራ በዓሌ አከባበር 
አሌተካተተም፡፡ 

Abinet Eshete (2011) 
‹‹
Impacts of Piligrimage Tourism: The Case of 

Bale Dire Sheikh Hussein.
›› በሚሌ ርዕስ የማስተርስ ዱግሪ ማሟያ 

ጥናታዊ ጽሐፍ በአዱስ አበባ ዩኒቨርሲቲ በአርኪዮልጂና ሓሪቴጅ 
ማኔጅመንት ትምህርት ክፍሌ ሰርቷሌ፡፡ በዙህ ጥናት በሙዲ በዓሊት 
ወቅት የሚከወኑ የተወሰኑ ስርዓቶችን በአንዴ ምዕራፍ ስር በንዐስ 
ርዕስነት ቀርቧሌ፡፡ ነገር ግን ስሇአሹራ በዓሌ ስርዓተከበራ ምንም አይነት 
መረጃ አይሰጥም፡፡ 

Eliyas Teha (2012) 
‹‹
Understanding Rituals and Analyzing Songs 

Performed at Dirre Sheikh Hussein.
›› በሚሌ ርዕስ የማስተርስ ዱግሪ 

ማሟያ ጥናታዊ ጽሐፍ በአዱስ አበባ ዩኒቨርሲቲ በሶሻሌ አንትሮፖልጂ 
ትምህርት ክፍሌ ሰርቷሌ፡፡ ይህ ጥናት በዴሬ ሼኽ ሁሴን መካነ ቅርስ 
የሚከበሩ የሙዲ እና የመውሉዴ ስርዓተከበራዎች ሊይ ጥቂት 
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መረጃዎችን አስቀምጧሌ፡፡ ነገር ግን ስሇአሹራ በዓሌ ስርዓተከበራ ምንም 
አይነት መረጃ አይሰጥም፡፡ 

Østebo, Terji (2012) “Localising Salafism: Religious Change among 

Oromo Muslims in Bale, Ethiopia” በሚሌ ርዕስ መጽሏፍ ጽፏሌ፡፡ ይህ 
መጽሏፍ ስሇሙዲ በዓሊት የአከባበር ስርዓት በጥቂቱ አቅርቧሌ፡፡ ነገር ግን 
በጥናቱ ስሇአሹራ በዓሌ ስርዓተከበራ የተገሇጸ ነገር የሇም፡፡ 

Gemechu Geda (2013) “Pilgrimages and Syncretism: Religious 

Transformation among the Arsi Oromo of Ethiopia” በሚሌ ርዕስ 
የፒ.ኤች.ዱ ዱግሪ ጥናት በጀርመን አገር ባይሮይት ዩኒቨርሲቲ ሰርቷሌ፡፡ 
በዙህ ጥናት የዴሬ ሼኽ ሁሴን መካነ ቅርስ የሚከበሩ የሙዲ በዓሊት ሊይ 
ያተኮረ ሲሆን ስሇአሹራ በዓሌ ያነሳው ሀሳብ የሇም፡፡ 

ሰልሞን ተሾመ (2010 ዓ.ም) ‹‹በባላ ዝን ዴሬ ሼኽ ሁሴን መካነ 
ቅርስ የ‹ሙዲ› ስርዓተከበራ እና መንፈሳዊ ጉዝ›› በሚሌ ርዕስ 
የሂዩማኒቲስ፣ የቋንቋዎች ጥናት፣ የጆርናሉዜምና የኮሚዩኒኬሽን ኮላጅ 
የአማርኛ ቋንቋ፣ ሥነጽሐፍና ፎክልር ትምህርት ክፍሌ የዴኅረ ምረቃ 
መርሏ ግብር፤ ሇፎክልር ፒ.ኤች.ዱግሪ ማሟያ ሰርቷሌ፡፡ በዙህ ጥናት 
በመካነ ቅርሱ በሚከበሩ የሙዲ በዓሊት ሊይ የሚከወኑ ስርዓተከበራዎችን 
አብራርቷሌ፡፡ በመካነ ቅርሱም የአሹራ በዓሌ እንዯሚከበር ከመግሇጽ 
ባሇፈ ስሇበዓለ አከባበር አሊካተተም፡፡ 

ሰልሞን ተሾመ እና ታዯሰ በሪሶ (2020) ‹‹የመሌክዓምዴር እሳቤ 
እና አዕምሯዊ ውክሌና፤ በዴሬ ሼኽ ሁሴን መካነ ቅርስ›› በሚሌ ርዕስ 
የምርምር መጣጥፍ ጽፈዋሌ፡፡ ይህ መጣጥፍ የዴሬ ሼኽ ሁሴን መካነ 
ቅርስ መሌክዓምዴራዊ ገጽታ ያሇውን ትዕምርታዊ ውክሌና መተንተን 
ሊይ ያተኮረ ሲሆን ስሇሙዲ በዓሊትም ጥቂት መረጃዎች ቀርበውበታሌ፡፡ 
በዙህ ጥናታዊ መጣጥፍ ስሇአሹራ በዓሌ የተነሳ ሃሳብ የሇም፡፡ሰልሞን 
ተሾመ (2021) ‹‹የ‹ሙዲ› ስርዓተከበራ ክወና እና ትዕምርታዊ ውክሌና፤ 
በዴሬ ሼኽ ሁሴን መካነ ቅርስ›› በሚሌ ርዕስ የምርምር መጣጥፍ ጽፏሌ፡፡ 
ይህ መጣጥፍ በሙዲ በዓሊት ወቅት የሚከወኑ ስርዓተከበራዎች 
የተተነተኑበት ነው፡፡ በዙህ ጥናታዊ መጣጥፍ ስሇአሹራ በዓሌ የተነሳ 
ሃሳብ የሇም፡፡ 

ከሊይ ከቀረቡት ጥናቶች በዴሬ ሼኽ ሁሴን መካነ ቅርስ የአሹራ 
በዓሌ ሊይ ያተኮሩ አይዯለም፡፡ በኢትዮጵያ ውስጥ በሚገኙ ላልች 
አካባቢዎች የሚከበር የአሹራ በዓሌ ሊይ ያተኮረ ጥናት ያገኘሁት አንዴ 
ብቻ ነው፡፡ ይህም በ Arif Taha (2024) 

‹‹
Ashura Festival: Its Practice and 

Value in Harari National Regional State.
›› በሚሌ ርዕስ የማስተርስ ዱግሪ 

ማሟያ ጥናታዊ ጽሐፍ በሏረማያ ዩኒቨርሲቲ በሶሺዮልጂ ትምህርት 
ክፍሌ የተሰራ ነው፡፡ 
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ይህ ጥናት በሀረሪ ብሓራዊ ክሌሊዊ መንግስት የሚከበረውን 
የአሹራ በዓሌ የሚያሳይ በመሆኑ ከእኔ ጥናት ጋር የተወሰነ ቀረቤታ 
አሇው፡፡ በዙህ ጥናት ውስጥ በሀረር የአሹራ በዓሌ አከባበር ስርዓት ሊይ 
የቀረቡ መረጃዎች፣ ከእኔ የጥናት ቦታ ከሆነው የዴሬ ሼኽ ሁሴን መካነ 
ቅርስ የሚበረው የአሹራ በዓሌ አከባበር ስርዓት የተሇየ ነው፡፡ በመሆኑ 
ይህ ጥናት ከእኔ ጥናት በቦታ እና በአሹራ በዓሌ ክዋኔዎች ይት የተሇየ 
ነው፡፡ 

ይህ ጥናት የአሹራ በዓሌ ወቅት የሚከወኑ ስርዓተከበራዎች 
ያሊቸውን ትዕምርታዊ ውክሌና መተንተን ሊይ ያተኮረ በመሆኑ በዴሬ 
ሼኽ ሁሴን መካነ ቅርስ ሊይ ከተሰሩ ተዚማጅ ጥናቶች የተሇየ ያዯርገዋሌ፡
፡ ከሊይ ሇመግሇጽ እንዯተሞከረው በዴሬ ሼኽ ሁሴን መካነ ቅርስ 
በሚከበረው የአሹራ በዓሌ ሊይ የተሰራ ጥናት የሇም፡፡ የዙህ ጥናት ዋና 
አነሳሽ ምክንያትም በርዕሰ ጉዲዩ ሊይ ያሇውን የጥናት ክፍተት መሙሊት 
ነው፡፡  
 

ጽንሰሃሳባዊ እና ንዴፈሃሳባዊ ዲሰሳ 
  

በዴሬ ሼኽ ሁሴን መካነ ቅርስ የተሇያዩ መንፈሳዊ በዓሊት 
ይከበራለ፡፡ ከእነዙህ በዓሊት መካከሌ አንደ የአሹራ በዓሌ ነው፡፡ በመካነ 
ቅርሱ የአሹራ በዓሌ በአመት አንዴ ጊዛ ይከበራሌ፡፡ ‹አሹራ› የሚሇው 
ቃሌ የአረብኛ ቃሌ ሲሆን ትርጉሙ አስር ማሇት ነው (Asnani, 2021)፡፡ 
በተመሳሳይም አሹራ የሚሇው ቃሌ ትርጉም አስረኛ ማሇት እንዯሆነ 
Gulevich (2004) ይገሌጻሌ፡፡ የአሹራ በዓሌ  በእስሌምና የቀን አቆጣጠር 
(ሂጅራ) የአመቱ የመጀመሪያው ወር በሆነውና አዱስ አመት 
በሚጀመርበት በ‹ሙሃራም› ወር በአስረኛው ቀን የሚከበር ነው (Asnani, 

2021)፡፡ 
የእስሌምና የመን አቆጣጠር የሆነው የሂጅራ የመን አቆጣጠር 

የጨረቃ የጊዛ ቆጠራ ሌማዴን የሚከተሌ ሲሆን የተጀመረውም ነብዩ 
መሃመዴ ከመካ ወዯ መዱና በ622 (AD) ያዯረጉትን ጉዝ መነሻ በማዴረግ 
ነው (Elias, 1999):: የሂጅራን የመን ቆጠራ የጀመሩት ሁሇተኛው ካሉፍ 
የሆኑት ካሉፍ ዐመር ኢብን አሌ- ካታብ ናቸው፡፡ የሂጅራ ቆጠራ 
የተጀመረውም ከነብዩ መሏመዴ ሔሌፈት፣ ከአስር አመታት በኋሊ በ644 
እንዯሆነ Gulevich (2004) ይገሌጻሌ፡፡ 

የሙሃራም አስረኛው ቀን በተሇያዩ የዓሇም ሀገራት በሚገኙ 
የእስሌምና ኃይማኖት ተከታዮች ንዴ የተሇየ ቀን ተዯርጎ ይታሰባሌ፡፡ 
የዙህ ቀን የተሇየ ተዯርጎ መወሰደ በእስሌምና ኃይማኖት ተከታዮች ንዴ 
ተመሳሳይ ቢሆንም የቀኑ መታሰቢያ መነሻ ምክንያቶች ግን 
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እንዯእስሌምና አስተምህሮ ክፍልች የተሇያየ ነው፡፡ የእስሌምና ኃይማኖት 
በሁለም ዓሇማት አንዴ ወጥ ሥርዓት (ሱና) ያሇው ቢሆንም፣ 
በአስተምህሮዎችና በሔግጋት ሌዩነት ምክንያት በተሇያዩ ክፍልች 
ይመዯባሌ፡፡ እነዙህም ሱኒ፣ ሺዓት እና ኢባዱ (ካሪጂትስ) እንዯሆኑ 
Gulevich (2004) ይገሌጻሌ፡፡ 

ሱኒ በዓሇም ሊይ ከሚገኙ የእስሌምና ኃይማኖት ተከታዮች መካከሌ 
ሰባ አምስት ፐርሰንት የሚከተሇው አስተምህሮ ነው፡፡ ሱኒ የሚሇው ቃሌ 
‹‹ሱና›› ከሚሇው የመጣ ሲሆን ትርጉሙም ምሳላ እንዯማሇት ነው 
(Gulevich, 2004)፡፡ ቃለም የነብዩ መሏመዴን ምሳላነት የመከተሌ 
መሰረታዊ እሳቤን መነሻ ያዯረገ ነው፡፡ የሱኒ አስተምህሮ ቅደስ ቁርዓንን 
መከተሌና የነብዩ መሏመዴን ምሳላነት መከተሌ ናቸው፡፡ ከእነዙህ 
በተጨማሪ ቀዯም ባለት አመታት የካሉፌትን ስሌጣን ይቀበለ ነበር፡፡ 
ካሉፌት የእስሌምናውን ዓሇም የማህበረ-ፖሇቲካ መሪና የኃይማኖቱ ጠባቂ 
ተዯርጎ እንዯሚወሰዴ Gulevich (2004) ይገሌጻሌ፡፡ 

ሺዓት በዓሇም ሊይ ከሚገኙ የእስሌምና ኃይማኖት ተከታዮች 
መካከሌ አስራ አምስት ፐርሰንት የሚከተሇው አስተምህሮ ነው 
(Gulevich, 2004)፡፡ የሺዓቶች አስተምህሮ እንዯ ሱኒዎች ሁለ፤ ቅደስ 
ቁርዓንን መከተሌና የነብዩ መሏመዴን ምሳላነት መከተሌ ናቸው፡፡ ሺዓት 
የሚሇው ቃሌ የመጣው ‹‹ሺዓት አሉ›› ከሚሇው ነው፡፡ ‹‹ሺዓት አሉ›› 
ማሇት የአሉ ተከታዮች ማሇት ነው፡፡ አሉ የነብዩ መሏመዴ የአጎት ሌጅና 
የነብዩ መሏመዴ ሌጅ የፋጢማ ሌጅ እንዯሆኑ Ellewood & Alles (2007) 
ይገሌጻለ፡፡ 

ከዙህ በተጨማሪ በአሁኑ ወቅትና ቀዯም ሲሌ የነበሩ ታሊሊቅ 
የኃይማኖት መሪዎች የሚያራምደትን የኃይማኖት አስተሳሰብ ይቀበሊለ፡፡ 
የካሉፌትን ስሌጣንም ይቀበሊለ፡፡ ነገር ግን ስሌጣኑ የአሉ የር ሀረግ 
ያሇው ግሇሰብ በካሉፍነት መመረጥ አሇበት ብሇው ያምናለ፡፡ በዙህ 
መሰረትም የነብዩ መሏመዴ የሌጅ ሌጅ የሆኑትን አሉን በካሉፍነት 
መርጠዋቸዋሌ፡፡ በዙህም ምክንያት ከነብዩ መሏመዴ ሔሌፈት በኋሊ 
የመጀመሪያ ካሉፍ የነበሩትን አቡበከርን አይቀበሎቸውም (Ellewood & 

Alles, 2007)፡፡ 

ሶስተኛው የእስሌምና አስተምህሮ ኢባዱ (ካሪጂትስ) ነው፡፡ ይህ 
በዓሇም ሊይ ከሚገኙ የእስሌምና ኃይማኖት ተከታዮች መካከሌ አንዴ 
ፐርሰንት የሚከተሇው አስተምህሮ ነው (Gulevich, 2004)፡፡ ሌዩነታቸው 
የስሌጣን ውርርስን በሚመሇከት ሲሆን፣ በኃይማኖቱ ብቁ የሆነ 
ማንኛውም ግሇሰብ የካሉፍነት ስሌጣን ሉኖረው ይገባሌ በማሇት 
የሱኒዎችንና የሺዓቶችን ሀሳብ ይቃወማለ፡፡ ይህ የካሉፍነት ስሌጣን 
ከተወሰኑ አመታት በፊት ሙለበሙለ ሲቀር፣ ከሁሇቱ አስተምህሮዎች 
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ጋር ያሇው ሌዩነት በኃይማኖታዊ ስርዓተከበራዎች ክወና ሊይ መመስረት 
ጀመረ (Gulevich, 2004)፡፡ 

በዓሇም ሊይ በርካታ ቁጥር ያሊቸው የሱኒ እና የሺዓት የእስሌምና 
አስተምህሮ ክፍልች የአሹራ በዓሌን ያከብራለ፡፡ ነገር ግን ሁሇቱ ክፍልች 
የአሹራ በዓሌ የአጀማመር ምክንያቶችና የአከባበር እሳቤያቸው ሊይ 
የተሇያየ አመሇካከት አሊቸው፡፡ ሱኒዎች የአሹራ በዓሌ መነሻ ምክንያቶች 
የሚለትን Gulevich (2004) እንዯሚከተሇው ይገሌጻሌ፡፡  

ሇሱኒ የእስሌምና አስተምህሮ ተከታዮች የሙሃራም ወር አስረኛው ቀን 
ነብዩ ሙሳ እስራኤልችን ከግብጽ ምዴር ያወጣበት፣ ነብዩ ኢብራሂም 
ከእሳት ቃጠል አዯጋ የተረፈበት፣ ዩሱፍ እና የዕቁብ ከተሇያዩ በኋሊ 
ዴጋሚ የተገናኙበት፣ ምዴር በውኃ ከተጥሇቀሇቀች በኋሊ የኑህ መርከብ 
ሇመጀመሪያ ጊዛ በዯረቅ መሬት ሊይ ያረፈበት ቀን ነው ብሇው ያምናለ፡፡ 

በዙህም ምክንያት ሱኒዎች የአሹራ በዓሌን በተሇያዩ ስርዓተከበራዎች 
ያከብራለ (p.262)፡፡ 

ሺዓቶች የአሹራ በዓሌ ሊይ ያሊቸው እሳቤ ከሱኒዎች የተሇየ ነው፡፡ 
ሺዓቶች የአሹራ በዓሌ መነሻ ምክንያቶች የሚለትን Ellewood & Alles 

(2007) እንዯሚከተሇው ይገሌጻለ፡፡  

በ680 ከታሊቁ ካሉፍ ሙአዋይሃ ሞት በኋሊ የሺዓት ሙስሉሞች ሁሴን 
ካሉፍ እንዱሆኑ ቢፈሌጉም ካሉፍ ሙአዋይሃ ቀዯም ሲሌ ሌጃቸውን 
ያዙዴን በመሾማቸው ምክንያት፣ ያዙዴ ካሉፍ ሆኑ፡፡ ነገር ግን ያዙዴ 
በነበራቸው የስነ-ምግባር ጉዴሇት ሇካሉፌትነት እንዯማይመጥን 
በተቃዋሚዎቻቸው ንዴ በመታመኑ ምክንያት፤ በመሌካም ምግባራቸው 
የሚታወቁትን ሁሴንን ካሉፍ የማዴረግ እንቅስቃሴ ጀመሩ፡፡ በዙህ 
እንቅስቃሴ ሳቢያ ሁሴን ተከታዮቻቸውን ይው ከሳዐዱ- መካ ወዯ ኢራቅ 
ሄደ፡፡ በዙህ ጊዛ የካሉፍ ያዙዴ ወታዯሮች ዯርሰውባቸው ጦርነት ተዯረገ፡
፡ በጦርነቱም ሁሴንና ቤተሰቦቻቸው በኢራቅ - ካርፓሊ በተባሇ ቦታ በ680 
በሙሃራም ወር በአስረኛው ቀን ተገዯለ፡፡ በዙህ ቀን ሁሴን መገዯሊቸውን 
ሇማሰብ ሺዓቶች በየአመቱ የአሹራ በዓሌን ያከብራለ፡፡ በዕሇቱም ሁሴንን 
የሚያስታውሱ የተሇያዩ ስርዓተከበራዎች ይፈጸማለ (p.140) ፡፡  

በአሹራ በዓሌ ሊይ የሱኒ እና የሺዓት የአስሌምና ኃይማኖት 
የአስተምህሮ ክፍልች የተሇያየ እሳቤ ቢኖራቸውም፣ በእስሌምና የመን 
አቆጣጠር (ሂጅራ) መሰረት አዱስ አመት በገባ በአስረኛው ቀን የጾም ቀን 
እንዱሆን የወሰኑት ነብዩ መሏመዴ ሲሆኑ፤ ይህን ቀን የጾም ቀን 
እንዱሆን መነሻ የሆናቸው የአይሁዴ ባህሌ እንዯሆነ Gulevich (2004) 
ይገሌጻሌ፡፡ ይህም በአይሁዴ የመን ቆጠራ የመጀመሪያ ወር በገባ 
በአስረኛው ቀን የበዓሌ ቀን ሲሆን፣ በዕሇቱም የመጾም ባህሌ አሊቸው፡፡ 
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ይህንን በዓሌ ‹ዮም ክቡር› በሚሌ ስያሜ ይጠሩታሌ፡፡ ይህ በዓሌም 
ስሇሰሩት ሀጽያት ከፈጣሪ ምህረትን የሚሇምኑበትና እርስበርስ ይቅርታ 
የሚጠያየቁበት ዕሇት ነው፡፡ 

የዙህ ጥናት ትኩረት በዴሬ ሼኽ ሁሴን መካነ ቅርስ በአሹራ በዓሌ 
ወቅት የሚከወኑ ስርዓተከበራዎችን መተንተን ነው፡፡ የስርዓተከበራ 
(Ritual)  ጽንሰሀሳብ በጣም ሰፊ፣ ውስብስብ፣ ተሇዋዋጭና በሰው ሌጅ 
የታሪክና የባህሌ ጥናት ውስጥ በጣም ሌዩ ስፍራ የሚሰጠው እንዯሆነ 
Salamone (2004) እና ሰልሞን (2007 ዓ.ም) ይገሌጻለ፡፡ የስርዓተከበራን 
ምንነት በተመሇከተ የተሇያዩ አጥኚዎች የተሇያዩ ብያኔዎችን አስፍረዋሌ፡ 

ምሁራኑ ስርዓተከበራን ሲበይኑ በዋናነት ከሁሇት ሰፋፊ 
ርዕሰጉዲዮች አንጻር ነው፡፡ እነሱም ስርዓተከበራን ከቅርጽ (Form) እና 
ከአገሌግልት (Function) አንጻር ናቸው፡፡ Rappaport (1999) ‹‹ስርዓተከበራ 
በአብዚኛው የማይቀያየር፣ መዯበኛ የዴርጊት ቅዯም ተከተሌና የከዋኞች 
ፈጠራ የማይታከሌበት ነው››(p.24)፡፡ በማሇት ይገሌጻሌ፡፡ ይህ ብያኔ 
ስርዓተከበራን ከቅርጽ አንጻር የሚገሌጽ ነው፡፡ 

Eriksen (2001) ‹‹ስርዓተከበራዎች በህግ የታቀፉ ሔዜባዊ ሁነቶች 
ሲሆኑ፣ በአንዴ ወይም በላሊ መንገዴ በመሬት ያሇ አካሌና በመንፈሳዊ 
ነገር መካከሌ ግንኙነት መፍጠሪያ መንገዴ ናቸው››(p.215)፡፡ በማሇት 
ይገሌጻሌ፡፡ Cooke and Macy (2005) ‹‹ስርዓተከበራ የባህሌን ጥሌቅ እሴት 
ማሳየት ብቻ ሳይሆን ባህሌን የመፍጠር፣ የመጠበቅና እውቅና የመስጠት 
ሚና አሇው››(p.21)፡፡ በማሇት ይገሌጻለ፡፡ 

እነዙህ ሁሇት ብያኔዎች ዯግሞ ስርዓተከበራን ከአገሌግልት አንጻር 
የሚገሌጹ ናቸው፡፡ በላሊ በኩሌ Firth (1967) 

‹‹ስርዓተከበራ እንዯ መዯበኛና 
ሂዯታዊ የትዕምርቶች ስብስብ የሚወሰዴ ሲሆን፣ የማህበራዊ ተግባቦት 
ምሌክት (Code) ነው››(p.12)፡፡ በማሇት ስርዓተከበራን ከቅርጽና 
ከአገሌግልት አንጻር ይበይነዋሌ፡፡ 

ከእነዙህ ብያኔዎች በመነሳት ስርዓተከበራዎች አንዴ ማህበረሰብ 
ያሇውን ባህሌ መነሻ በማዴረግ ከማህበራዊና ሀይማኖታዊ ዋጋ አንጻር 
ሌዩ ስፍራ የሚሰጣቸውን ክወናዎች በቅዯምተከተሊዊ ስርዓት፣ 
በተዯጋጋሚና በመዯበኛነት የሚከውናቸው ጠቃሚ ዴርጊቶችና ሔዜባዊ 
ሁነቶች ናቸው፡፡ ስርዓተከበራዎቹ የከዋኞቹን መንፈሳዊ፣ አዕምሯዊና 
ማህበራዊ ዯረጃን ከፍ በማዴረግ ከመንፈሳዊ ሀይልች ጋር ግንኙነት 
ሇመፍጠር፣ ባህሌን ሇመፍጠር፣ ሇመጠበቅና እውቅና ሇመስጠት 
እንዯሚያገሇግለ መረዲት እንችሊሇን፡፡ 

የስርዓተከበራ አይነቶች በርካታ ናቸው (Bell, 1977)፡፡ ከእነዙህ 
የስርዓተከበራ አይነቶች መካከሌ በዴሬ ሼኽ ሁሴን የአሹራ በዓሊት ወቅት 
የሚከወኑ ስርዓተከበራዎች የጊዛ ሰላዲዊ ስርዓቶች (Calendrical rites) 
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ስር ሉመዯቡ የሚችለ ናቸው፡፡ የጊዛ ሰላዲዊ ስርዓቶች በጊዛ የተገዯቡ፣ 
የሚከወኑበት ወቅት የታወቀ፣ ከተፈጥሯዊ የወቅቶች ሁኔታና 
የማህበረሰቡ ሔይወት ጋር የተያያዘ ናቸው፡፡ 

የጊዛ ሰላዲዊ ስርዓቶች ወቅታዊ (Seasonal) እና የመታሰቢያ 
(Commemorative) በሚሌ በሁሇት እንዯሚመዯቡ Bell (1977) 
ትገሌጻሇች፡፡ ‹‹የመታሰቢያ ስርዓቶች በአንዴ አገር ወይም ማህበረሰብ ሊይ 
የተከሰቱ ሌዩ ታሪካዊ ገጠመኞችን ሇማሰብ ወይም በአንዴ ኃይማኖት 
አስተምህሮ ውስጥ የኃይማኖቱ ዋና ምሰሶ የሆኑ ቅደሳን የተወሇደበትን፣ 
ሌዩ ተዓምራት የፈጸሙበትን ወይም ያረፉበትን ቀን ሇማሰብ በሚሌ 
የሚከወኑ ናቸው፡፡››(Bell, 1977, p.105)፡፡ የአሹራ ስርዓተከበራ በርካታ 
ነብያት ተዓምራትን የፈጸሙበትን ቀን ሇማሰብ ተብል የሚከወን ነው፡፡ 
በመሆኑም የአሹራ ስርዓተከበራ በመታሰቢያ የስርዓተከበራ ምዯባ ስር 
የሚካተት ነው፡፡ 

በጥናቱ የተሰበሰቡ መረጃዎችን ሇመተንተን የክወና ንዴፈሃሳብ 
(Performance Theory) ተግባራዊ ተዯርጓሌ፡፡ የክወና ንዴፈሃሳብ የፎክልር 
ሔይወት የሆነውን ክወና (Performance) መሰረት ያዯረገና ከ1970ዎቹ 
ወዱህ የተጀመረ የፎክልር ንዴፈሃሳብ ነው፡፡ የክወና ንዴፈሀሳብ፤ በክወና 
ወቅት ክወናው በከዋኞችና በታዲሚዎች መካከሌ ያሇውን ግንኙነት 
ሇማሳየት፣ የክወናው መዋቅር፣ ክወናው ያሇውን ትርጉም፣ ሌዩ ዋጋ፣ 
ውክሌና፣ መሌዕክትና ክወናው የሚፈጥረውን ስነሌቡናዊ ሇውጥ 
የምናጠናበት እንዯሆነ Schenchner (2004) ይገሌጻሌ፡፡ 

ክወና በሚቀርብበት ወቅት፣ ክወናው የተሟሊ ካልሆነ 
የሚፈሇገውን መልዕክት ሉያስተሊልፍ አይችልም፡፡ በመሆኑም 
የሚፈልገውን መልዕክት ሇማስተሊሇፍ በክወና ወቅት አስፈሊጊ 
አሊባውያን ሉኖሩት ይገባል፡፡ የክወና አሊባውያን የሚባለት ከዋኝ 
(Performer)፣ ታዳሚ (Audience)፣ ትዕምርት (Symbol) እና ማህበራዊ 
ኃይል (Social power) እንደሆኑ Alexander (2006) ይገልጻል፡፡ የክወና 
ንድፈሃሳብም እነዚህ የክወና አሊባውያን ያሊቸውን የእርስበርስ 
መስተጋብር የሚተነተንበት ነው (Schenchner, 2004)፡፡ 

የክወና ንዴፈሀሳብን መሰረት በማዴረግ በዴሬ ሼኽ ሁሴን መካነ 
ቅርስ የሚከወኑ የአሹራ ስርዓተከበራዎች ያሊቸውን የክወና ቅዯም 
ተከተሌ፣ በክወናው ሊይ ሇውጥ የሚፈጥሩ ጉዲዮች፣ የክወናው 
መሌዕክት፣ የክወናው መዋቅር፣ ሇክወናው ትዕምርት የሆኑ ጉዲዮች፣ 
ትዕምርቶቹ ያሊቸውን ትርጓሜና የሚፈጥሩትን ተግባቦት፣ ክወናው 
በታዲሚውና በከዋኙ መካከሌ ስሇሚፈጥረው ተግባቦት፣ በክወናው ወቅት 
በታዲሚውና በከዋኙ ሊይ የሚፈጥረው የእርስ በርስ ተግባቦትና 
የሚያሳዩት የኃይሌ መስተጋብር በትንታኔ ሇማሳየት ጥረት ተዯርጓሌ፡፡ 
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አጠናን ዳ 

ይህ ጥናት አይነታዊ ምርምር (Qualitative research) ነው፡፡ ሇጥናቱ 
ጠቃሚ የሆኑ ቀዲማይና ካሌዓይ መረጃዎች ተሰብስበዋሌ፡፡ ቀዲማይ 
መረጃዎች የተሰበሰቡት ከመስክ ስራ ነው፡፡ በመስክ ስራ ወቅት 
መረጃዎችን የመሰብሰቢያ መንገድች መካከሌ ምሌከታና ቃሇመጠይቅ 
እንዯሆነ Goldstein (1964) ይገሌጻሌ፡፡ Kothari (2004) ምሌከታ መዯበኛ 
(Structured) እና ኢ-መዯበኛ (Unstructured) በሚለ ሁሇት አይነት 
ስሌቶች እንዯሚመዯብ ይገሌጻሌ፡፡ ይህ ጥናት አይነታዊ በመሆኑ መዯበኛ 
ምሌከታን ተግባራዊ አዴርጓሌ፡፡ 

ጥናቱ አይነታዊ ምርምር በመሆኑ መዯበኛ ምሌከታን ተግባራዊ 
አዴርጓሌ፡፡ መዯበኛ ምሌከታ በሶስት መንገዴ እንዯሚካሄዴ Kothari 
(2004) ይገሌጻሌ፡፡ ከእነዙህ ሶስት የምሌከታ መንገድች መካከሌ ተሳታፊ 
ምሌከታን (Participant observation) መሰረት በማዴረግ በስርዓተከበራዎቹ 
የአከዋወን ሂዯት፣ ስርዓትና ቅዯም ተከተሌ ሊይ መረጃዎችን በመሰብሰብ 
ተግባራዊ ተዯርጓሌ፡፡ 

ምሌከታ የምናካሂዴባቸው አውድች በተሇያዩ መንገድች ሉገኙ 
ይችሊለ፡፡ እነዙህን አውድች Goldstein (1974) ተፈጥሯዊና አርቲፊሻሌ 
በሚሌ በሁሇት ይመዴባቸዋሌ፡፡ በዙህ ጥናት በመካነ ቅርሱ በ2009 ዓ.ም 
እና በ2015 ዓ.ም በተከበሩት የአሹራ በዓሊት ወቅት በስፍራው በመገኘት 
በሁሇት ዘር በተፈጥሯዊ የምሌከታ አውዴ መረጃዎች ተሰብስበዋሌ፡፡ 
በ2009 ዓ.ም የአሹራ በዓሌ ከመስከረም 23 እስከ ጥቅምት 2፣ 2009 
ዓ.ም ዴረስ ሇተከታታይ አስር ቀናት በዴሬ ሼኽ ሁሴን መካነ ቅርስ 
ተከብሯሌ፡፡ የ2015 ዓ.ም የአሹራ በዓሌ ዯግሞ፣ ከሏምላ 11 እስከ 
ሏምላ 20፣ 2015 ዓ.ም ዴረስ ተከብሯሌ፡፡ በእነዙህ የበዓሌ ቀናትም 
በመስክ በመገኘት ምሌከታ ተካሂዶሌ፡፡ 

ቃሇመጠይቅ መዯበኛ (Structured) እና ኢ-መዯበኛ (Unstructured) 
በሚለ ሁሇት አይነት ስሌቶች እንዯሚዋቀር Kothari (2004) ይገሌጻሌ፡፡ 
በዙህ ጥናት ኢ-መዯበኛ የቃሇመጠይቅ ስሌትን መሰረት በማዴረግ መረጃ 
ተሰብስቧሌ፡፡ በጥናቱ ሊይ የተሳተፉ መረጃ ሰጪዎች ብዚት ሰባት  
ናቸው፡፡ በቃሇ መጠይቅ ከተሰበሰቡ መረጃዎች መካከሌ በመካነ ቅርሱ 
የሚከበረው የአሹራ በዓሌ የአከባበር ቅዯምተከተሌ፣ በመካነ ቅርሱ መቼ 
መከበር እንዯተጀመረ፣ በዓለ  ሇምንና እንዳት እንዯሚከበር፣ በዓለ 
ሇነዋሪዎቹ ያሇውን ማህበራዊ፣ መንፈሳዊና ስነሌቡናዊ ፋይዲ ምን 
እንዯሆነ መሇየት ናቸው፡፡  
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ትንተና 

የአሹራ በዓሌ በአመት አንዴ ጊዛ በዴሬ ሼኽ ሁሴን መካነ ቅርስ 
ይከበራሌ፡፡ አሹራ፤ የሚሇው ቃሌ የአረብኛ ቃሌ ሲሆን ትርጉሙ Asnani 

(2021) አስር ማሇት ነው ሲሌ፣ Gulevich (2004) ዯግሞ፤ አስረኛ ማሇት 
እንዯሆነ ይገሌጻሌ፡፡ አሹራ የሚሇው ቃሌ በእስሌምና የመን አቆጣጠር 
የመጀመሪያው በሆነው የሙሃራም ወር አስረኛውን ዕሇት የሚገሌጽ 
እንዯሆነ ከእነዙህ ሁሇት ትርጓሜዎች መረዲት እንችሊሇን፡፡  

አሹራ ሇሚሇው ቃሌ ከምሁራን የቀረቡት እነዙህ ትርጓሜዎች 
እንዲለ ሆነው፡፡ በዴሬ ሼኽ ሁሴን መካነ ቅርስ አሹራ የሚሇው ቃሌ 
የተሇያዩ እሳቤዎችን እንዯሚገሌጽ መረጃ ሰጪዎች ይገሌጻለ፡፡ እነዙህም 
አንዯኛው፤ አሹራ የሙሃራም ወር ከገባ ጀምሮ ያለት አስር ላሉቶች 
ማሇት ነው፡፡1 ሁሇተኛው፤ አሹራ ማሇት የሙሃራም ወር አስረኛው ዕሇት 
ነው፡፡2  ሶስተኛው፤ ዯግሞ አሹራ የሙሃራም ወር ከገባ ጀምሮ ባለት 
አስር ተከታታይ ቀናት የሚከበር በዓሌ ነው፡፡3 የሚለ ናቸው፡፡  

ከእነዙህ ሃሳቦች በመነሳት በዴሬ ሼኽ ሁሴን መካነ ቅርስ አሹራ 
የሚሇው ቃሌ ሶስት እሳቤዎችን ማሇትም፤ የሙሃራም ወር ከገባ ጀምሮ 
ያለት አስር ተከታታይ ላሉቶችን፣ አስረኛውን ዕሇት እንዱሁም በዓለን 
የሚገሌጽ እንዯሆነ መረዲት እንችሊሇን፡፡ 

በዴሬ ሼኽ ሁሴን መካነ ቅርስ የአሹራ በዓሌ የሚከበረው 
በእስሌምና የመን አቆጣጠር የመጀመሪያው ወር በሆነው የሙሃራም 
ወር ከገባበት ቀን ጀምሮ አስከ አስረኛው ቀን ዴረስ ባለት ተከታታይ 
ቀናት ነው፡፡4 በመካነ ቅርሱ የአሹራ በዓሌ ወቅት የሚከወኑ 
ስርዓተከበራዎች የሚቀርቡት ከምሽቱ ሁሇት ሰዓት ጀምሮ እስከ ንጋቱ 
አስራ አንዴ ሰዓት ነው፡፡ በመካነ ቅርሱ ሇተከታታይ አስር ቀናት 
በሚከበረው የአሹራ በዓሌ ወቅት የተሇያዩ ስርዓተከበራዎች ይከወናለ፡፡  

በዴሬ ሼኽ ሁሴን መካነ ቅርስ የአሹራ በዓሌ ሇምን እንዯሚከበር 
መረጃ ሰጪዬ እንዯሚከተሇው ገሌጸዋሌ፡፡ 

                                                           
1- አቶ ኑማን መሃመዴ፣ አናጂና ቀበላ፣ ቃሇመጠይቅ፣ መስከረም 29 ቀን 2009 ዓ.ም፡

፡ 
2- ሼኽ ኢብራሂም ሼኽ አህመዴ፣ አናጂና ቀበላ፣ ቃሇመጠይቅ፣ መስከረም 30 ቀን 

2009 ዓ.ም፡፡ 
3- ሼኽ አሔመዴ ሲራጅ፣ አናጂና ቀበላ፣ ቃሇመጠይቅ፣ መስከረም 29 ቀን 2009 ዓ.ም፡

፡ 
4- አቶ ኑማን መሃመዴ፣ አናጂና ቀበላ፣ ቃሇመጠይቅ፣ ሏምላ 19፣ ቀን 2015 ዓ.ም፡፡ 
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የሙሃራም ወር አስረኛው ቀን የአሹራ በዓሌ እንዱሆን የተመረጠበት 
በርካታ ምክንያቶች አለ፡፡ ይህ ቀን ከላልች ቀናቶች በተሇየ ሌዩ ሌዩ 
ተዓምራት የተፈጸመበት ዕሇት ነው፡፡ ከእነዙህ ተዓምራቶች መካከሌ ነብዩ 
አዯም (ዏ.ሰ) ከገነት ተወርውሮ ከቆየ በኋሊ ፈጣሪን ሇምኖ፣ ፈጣሪም 
ሌመናውን ሰምቶ ሰሊም ያዯረገበት ቀን በዙሁ በአስረኛው ቀን ነው፡፡ ነብዩ 
ሙሳ (ዏ.ሰ) ከግብጽ ንጉስ ፈርዖን ነጻ የወጣው በዙሁ በአስረኛው ቀን 
ነው፡፡ ነብዩ ከሪያ (ዏ.ሰ) ሌጅ አጥቶ ሇሰባ አመታት ያህሌ ቆይቶ በሰባ 
አመቱ ሌጅ ያገኘበት በዙሁ በአስረኛው ቀን ነው፡፡ በዙህ ምክንያት ቀኑ 
ሌዩ ነው፡፡5    

በማሇት ይገሌጻለ፡፡ ላሊው መረጃ ሰጪዬም በተመሳሳይ፤  

ይህ ቀን ነብዩ አዯም (ዏ.ሰ) እና ሒዋ የተፈጠሩበት፣ ነብዩ ሙሳ (ዏ.ሰ) 
ቀይ ባህርን ሇሁሇት ከፍል የተሻገረበት፣ ነብዩ ኢብራሑም (ዏ.ሰ) ከእሳት 
ቃጠል የዲነበት፣ ነብዩ ኑህ (ዏ.ሰ) ከጥፋት ውኃ የዲነበት፣ ሰማይና 
ምዴር የተፈጠሩበት ነው፡፡ በእነዙህ ተዓምራት ምክንያት ቀኑ የተቀዯሰ 
በመሆኑ የአሹራ በዓሌ ይከበራሌ፡፡6 በማሇት ይገሌጻለ፡፡ 

በዴሬ ሼኽ ሁሴን መካነ ቅርስ የአሹራ በዓሌ የሚከበረው ነብያት 
የተፈጠሩበት፣ ተዓምራትን ያዯረጉበት እና ተዓምራት የተዯረገሊቸውን 
ቀን ሇማሰብ እንዯሆነ ከሊይ ከቀረቡ የመረጃ ሰጪዎች ሃሳቦች መረዲት 
ይቻሊሌ፡፡ በዴሬ ሼኽ ሁሴን መካነ ቅርስም የአሹራ በዓሌ አከባበር መነሻ 
ምክንያትና በበአለ ሊይ ያሇው እሳቤ የሱኒ የእስሌምና አስተምህሮን መነሻ 
ያዯረገ እንዯሆነ መገንብ ያስችሊሌ፡፡ የመካነ ቅርሱ ነዋሪዎችም እንዯ 
ላልች የሱኒ አስተምህሮ ተከታዮች ሁለ፤ የሙሃራም ወር አስረኛው 
ቀን በርካታ ተዓምራት የተፈጸመበት በመሆኑ ዕሇቱ አሹራ በሚሌ ስያሜ 
በዴምቀት ይከበራሌ፡፡ 

በዴሬ ሼኽ ሁሴን መካነ ቅርስ የአሹራ በዓሌ መከበር የተጀመረው 
በ1110 አመተ ሂጅራ እንዯሆነ መረጃ ሰጪዎቼ ይገሌጻለ፡፡7 ይህም 
በ1681 ዓ.ም ማሇት ነው፡፡ በመካነ ቅርሱ የአሹራ በዓሌ መከበር 
የተጀመረው በሼኽ መሃመዴ ቲሌማ ቲሌሞ እና በሼኽ አባስ ሰኢዴ 
አቡበከር መን ነው፡፡ በ18ኛው መቶ ክ/ዘመን መጨረሻ (በ1790ዎቹ) 
                                                           
5
-  አቶ ኑማን መሃመዴ፣ አናጂና ቀበላ፣ ቃሇመጠይቅ፣ መስከረም 29 ቀን 2009 ዓ.ም፡

፡ 
6
 - ሼኽ ኢብራሂም ሲራጅ፣ አናጂና ቀበላ፣ ቃሇመጠይቅ፣ ሏምላ 19፣ ቀን 2015 ዓ.ም፡
፡ 
7
- አቶ ኑማን መሃመዴ፣ ሀጂ አብደሌናስር አሔመዴ እና ሼኽ መሃመዴ ሼኽ 

መሃሙዴ፣ አናጂና ቀበላ፣ ቃሇመጠይቅ፣ ሏምላ 19፣ ቀን 2015 ዓ.ም፡፡ 
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የሐረሩ ንጉስ አሚር አብዱል ሸኩር (1783- 1794) ሼኽ መሃመድን 
ወደ አናጂና እንደሊኳቸው Ahmed (1997) እና Braukämper (2004) 
ሲገልጹ፣ ሲገሌጹ፣ Østebo (2012) ዯግሞ ሼኽ መሏመዴን ወዯ አናጂና 
የመጡት ዴሬ ሼኽ ሁሴንን የእስሌምና ማዕከሌ ማዴረግ እንዲሇባቸው 
በሔሌም ስሊዩ እንዯሆነ የሚገሌጽ መረጃ ማግኘቱን እንዱሁም በወቅቱ 
ከእሳቸው በተጨማሪ ሼኽ አባስ ሰኢዴ ወዯ ስፍራው እንዯመጡ 
ይገሌጻሌ፡፡ 

ሼኽ መሃመዴ ቲሌማ ቲሌሞ እና ሼኽ አባስ ሰኢዴ አቡበከር 
በአሁኑ ወቅት በዴሬ ሼኽ ሁሴን መካነ ቅርስ የሚገኙትን የተሇያዩ 
ኪነሔንጻዎች የገነቡ ናቸው፡፡ ሼኽ መሃመዴና ሼኽ አባስ በስፍራው ሊይ 
ያካሄደት ግንባታ የእስሌምና ኃይማኖት በአናጂና ቀበላ እና አካባቢው 
ዴጋሚ እንዱስፋፋና እንዱጠናከር ምክንያት ሲሆን፣ ከግንባታው መን 
በኋሊም ስፍራው ቋሚ የእስሌምና ኃይማኖት ማዕከሌ ሆነ (ሰልሞን፣
2010 ዓ.ም)፡፡ 

በመካነ ቅርሱ በሼኽ መሃመዴና በሼኽ አባስ መን የአሹራ በዓሌ 
መከበር በተጀመረበት ወቅት አንስቶ ሇበርካታ አመታት ነዋሪዎች 
በየቤታቸው በተሇያዩ መንፈሳዊ ስርዓቶች ያከብሩት ነበር፡፡ ሇበዓለም 
ከተሇያዩ የሀገሪቷ አካባቢዎች የሚኖሩ ታሊሊቅ የኃይማኖቱ ሉቃውንት 
ወዯ ዴሬ ሼኽ ሁሴን በመምጣት በስፍራው ያከብራለ፡፡ 

ከዙህ በፊት የመካነ ቅርሱ ነዋሪዎችም በመኖሪያ ቤታቸው በየግሌ 
ያከብሩት ነበር፡፡8 ከ18ኛው መቶ ክ/መን ጀምሮ የመካነ ቅርሱ ነዋሪዎች 
በየግሊቸው ሲያከብሩት የነበረው የአሹራ በዓሌ በእስሌምና የመን 
አቆጣጠር በ1391 ሂጅራ ወይም በ1962 ዓ.ም አዱስ መሌክ ያ፡፡ ይህም 
በ1962 ዓ.ም ሇመጀመሪያ ጊዛ የመካነ ቅርሱ ነዋሪዎች በየቤታቸው፣ 
በተናጠሌ ያከብሩት የነበረው የአሹራ በዓሌ ነዋሪዎች በጋራ በአንዴ ስፍራ 
ተሰባስበው ማክበር መጀመራቸው ነው፡፡9 ይህም በስፍራው በሚከበረው 
የአሹራ በዓሌ የአከባበር ስርዓት ሊይ አዱስ ክስተት የፈጠረ አጋጣሚ 
ነው፡፡ 

የአሹራ በዓሌ በጋራ እንዱከበር ያዯረጉት መካነ ቅርሱን በኢማምነት 
ያስተዲዴሩ የነበሩት ኢማም መሏሙዴ መሏመዴ ሰኢዴ ናቸው፡፡ ኢማም 
መሏሙዴ የመጨረሻው የመካነ ቅርሱ ኢማም ናቸው፡፡ ቀዯም ባለት 
አመታት የዴሬ ሼኽ ሁሴን መካነ ቅርስ በሼኽ መሃመዴ ቲሌማ ቲሌሞ 
የር ሃረግ ከአባት ወዯ ሌጅ የሚተሊሇፈው ቤተሰባዊ የኢማምነት ስሌጣን 

                                                           
8
 - ሼሔ ተማም ኢዴሪስ እና ወ/ሮ ሀሉማ ቃሲም፣ አናጂና ቀበላ፣ ቃሇመጠይቅ፣ 
ጥቅምት 2 ቀን፣ 2009 ዓ.ም፡፡ 
9
 - አቶ ኑማን መሃመዴ፣ አናጂና ቀበላ፣ ቃሇመጠይቅ፣ ሏምላ 19፣ ቀን 2015 ዓ.ም፡፡ 
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ውርርስ ነበር፡፡ ይህም የኢማምነት ስሌጣን ውርርስ ከሼኽ መሃመዴ 
ቲሌማ ቲሌሞ መን ጀምሮ እስከ ዯርግ መነ መንግስት ዴረስ ሲተገበር 
ቆይቷሌ (ሰልሞን፣2010 ዓ.ም)፡፡ ነገር ግን የዯርግ መንግስት የአገሪቷን 
ስሌጣን በተቆጣጠረበት ወቅት፤ ከሁሇት መቶ ዓመታት በሊይ የቆየው 
የኢማምነት ስሌጣን ሙለሇሙለ ተቋረጠ፡፡ በአሁኑ ወቅትም 
የኢማምነት የአስተዲዯር ስርዓት የሇም፡፡   

 

 

ፎቶ፣1፣ ድቆ ከራ፤ የአሹራ ስርዓተከበራ መከወኛ ስፍራ፡፡  

(ፎቶ፣ በሰልሞን ተሾመ፣2009 ዓ.ም)፡፡ 

በዴሬ ሼኽ ሁሴን መካነ ቅርስ ከሚገኙ ምህንዴስናዎች መካከሌ 
በዯረጃ የተሰሩ መቀመጫዎች ይገኛለ፡፡ እነዙህ የዯረጃ መቀመጫዎች 
የተሇያዩ በዓሊት በሚከበሩባቸው ቦታዎች ሊይ የተገነቡ ናቸው፡፡ የዯረጃ 
መቀመጫዎቹም በክብ ወይም በግማሽ ክብ ቅርጽ ሇቴአትር ማሳያነት 
ሜዲ ሊይ የተገነቡ (የአምፊ ቴአትር ማሳያ) አይነት ቅርጽ ያሊቸው 
ናቸው፡፡ እነዙህ ቦታዎች አንዯኛው፣ ድቆ ከራ (Dhooqqoo karra) ሲሆን፣ 
የሚገኘው በግምብ በታጠረው ቅጽር ግቢ ዋናው መግቢያ በር ፊት ሇፊት 
ነው፡፡ ሁሇተኛ፣ ድቆ ዴንኩሬ (Dhooqqoo Diinkuree) ሲሆን፣ የሚገኘው 
በዴንኩሬ የውኃ ኩሬ አጠገብ ነው፡፡ 

እነዙህ ሁሇት ስፍራዎች የ‹‹ዋሬ›› (Waaree) ስርዓት 
የሚፈጸምባቸው ናቸው፡፡ ‹‹ዋሬ›› የሚሇው ቃሌ የኦሮምኛ ቃሌ ሲሆን፣ 
በመካነ ቅርሱ ሶስት ጽንሰሃሳቦችን ይገሌጻሌ (ሰልሞን፣2010 ዓ.ም)፡፡ 
አንዯኛው፤ ስብሰባ (መሰባሰብ) ማሇት ነው፡፡ ሁሇተኛው፣ በስብሰባው 
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ወቅት የሚከወኑ ስርዓተከበራዎችን ሲሆን፣ ሶስተኛ ዯግሞ የመሰብሰቢያ 
ቦታ ማሇት ነው፡፡ 

በበዓሊት ወቅት ሔዜቡ በእነዙህ የዯረጃ መቀመጫዎች ሊይ 
በመቀመጥ የተሇያዩ ስርዓተከበራዎችን ይከውናሌ፤ ስርዓተከበራዎች 
ሲከወኑ ይመሇከታሌ፡፡ የዯረጃ መቀመጫዎቹ በ18ኛው መቶ ክ/መን 
መጨረሻ ሊይ በሼኽ መሃመዴና በሼኽ አባስ እንዯተገነቡ የድሬ ሼኽ 
ሁሴን መካነ ቅርስ ባህልና ቱሪዝም ጽህፈት ቤት የቀረበ ሪፖርት 
(2002 ዓ.ም) ይገልጻል፡፡ 

የመካነ ቅርሱ ነዋሪዎች ከ1962 ዓ.ም ጀምሮ እስከ ዚሬ ዴረስ 
የአሹራ በዓሌን በጋራ ተሰባስበው የሚያከብሩበት ድቆ ከራ ተብል 
በሚጠራ ስፍራ ነው፡፡ የመካነ ቅርሱ ነዋሪዎች የአሹራ በዓሌን በድቆ ከራ 
በአንዴነትና በጋራ ተሰባስበው እንዱያከብሩ መነሻ ምክንያትን መረጃ 
ሰጪዎቼ ‹‹በተናጠሌ ያከብሩት የነበረውን የአሹራ በዓሌ ‹‹በጋራ ተሰባስበን 
ብናከብርና በጋራ ተሰባስበን ደዓ (ጸልት) ብናዯርግ ፈጣሪ ጸልታችንን 
ይሰማናሌ፡፡ የሼኽ ሁሴን ከራማ ጸልታችንን ይሰማናሌ፡፡›› በሚሌ 
ምክንያት ሔዜቡ ተስማምቶ በጋራ ማክበር ጀመረ፡፡›› በማሇት ይገሌጻለ10 
    በእስሌምና የመን አቆጣጠር አዱሱ አመት በሚጀምርበት 
የሙሃራም ወር ነው፡፡ ይህ ወር ከገባ ዕሇት አንስቶ ባለት አስር 
ተከታታይ ቀናት የአሹራ በዓሌ በዴሬ ሼኽ ሁሴን መካነ ቅርስ 
በሚገኘውና ድቆ ከራ ተብል በሚጠራው ስፍራ በዴምቀት ይከበራሌ፡፡ 
የአሹራ በዓሌ አከባበር ስርዓተከበራዎችን ቅዴመ አሹራ እና የአሹራ 
ወቅት በሚለ ሁሇት ክፍልች መመዯብ ይቻሊሌ፡፡ 

Gluckman (1962) ‹‹ስርዓተከበራዎች ቋሚና ሌማዲዊ ቅርጾችን 
መሰረት በማዴረግ በቡዴን የሚተገበሩ ናቸው›› (p.4) ይሊሌ፡፡ በዴሬ ሼኽ 
ሁሴን መካነ ቅርስ የሚከወኑ እነዙህ ቅዴመና የአሹራ ወቅት ክወናዎች 
ሁሌ ጊዛ ቋሚ፣ ተዯጋጋሚና በቡዴን የሚከወኑ ናቸው፡፡ ቅዴመ አሹራ፤ 
የአሹራ በዓሌ ከመዴረሱ በፊት የሚከወኑ የቅዴመ ዜግጅት ስርዓቶችን 
የሚያካትት ነው፡፡ 

የአሹራ በአሌ ከመዴረሱ ከአንዴ ወር በፊት ሁለም የመካነ ቅርሱ 
ነዋሪዎች አቅማቸው የፈቀዯውን ያህሌ የገንብ መጠን በማዋጣት፤ 
ገንብ ማሰባሰብ ይጀምራለ፡፡ በበዓለ አስተባባሪዎች አማካኝነት ገንቡ 
ከተሰባሰበ በኋሊ እንዯተሰበሰበው የገንብ መጠን ሇዕርዴ የሚሆን እንሰሳ 
(ግመሌ፣ በሬ ወይም ፍየሌ ሉሆን ይችሊሌ) ይገዚሌ፡፡ በዓለ እየተቃረበ 
ሲመጣ ሁለም ሰው ሇበዓለ መዋያ እንዱሆን አቅሙ የፈቀዯውን ያህሌ 

                                                           
10

 - አቶ ኑማን መሃመዴ፣ ሀጂ አብደሌናስር አህመዴ፣አናጂና ቀበላ፣ ቃሇመጠይቅ፣ 
ሏምላ 19፣ ቀን 2015 ዓ.ም፡፡ 
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የእንጀራ፣ የዲቦ፣ የገንፎ፣ የሩዜ እህሌ፣ የጥራጥሬ፣ የሽንኩርትና መሰሌ 
አስፈሊጊ ነገሮችን ሸመታ ያዯርጋሌ፡፡ 

የሙሃራም የመጀመሪያው ቀን የአሹራ በዓሌ መከበር ይጀመራሌ፡፡ 
የዕሇቱም የመካነ ቅርሱ ነዋሪ የሆኑ ሴቶች ከመኖሪያ ቤታቸው 
ያጋጁትን የገንፎ ደቄትና የሩዜ እህልች ወይም የበሰለ ምግቦች 
እንጀራ፣ ዲቦ፣ ወጥ ወይም ላልች ምግቦችን ይው በመምጣት አንዴ 
ቦታ ያሰባስባለ፡፡ ሴቶቹ እህለን በአንዴ ሊይ የሚሰበስቡበት ስፍራ ከራ 
ጎንቢሶ (Karra gombbiiso)  በሚሌ ስያሜ የሚታወቅ አነስተኛ ቤት 
ውስጥ ነው፡፡ ጎምቢሶ የኦሮምኛ ቃሌ ሲሆን ትርጉሙም ‹ማረፊያ› ማሇት 
ነው፡፡ በዴሬ ሼኽ ሁሴን መካነ ቅርስ ውስጥ አምስት ጎምቢሶዎች አለ፡፡ 
በመካነ ቅርሱ የሚገኙ ጎምቢሶዎች፣ አቅዱ ሰሊታ፣ አዮ ሀዯ ገራድ፣ 
ከራ፣ ሼኽ ቡሽራና ሼኽ አባስ ናቸው (ሰልሞን፣2010 ዓ.ም)፡፡ 

ጎምቢሶዎች የ‹ኢዴ-አሌ አዴሃ (አረፋ)› እና የ‹ዚህራ ገሌገሊ ጎበና› 
የሙዲ በዓሌን ሇማክበር ከተሇያዩ አካባቢዎች የሚመጡ ሰዎች 
የሚያርፉባቸው ሰፊ አዲራሾች ናቸው፡፡ በመካነ ቅርሱ ከሚገኙ 
ጎምቢሶዎች መካከሌ ከራ ጎምቢሶ ሇሙዲ በዓሊት ሇሚመጡ ሰዎች 
ማረፊያነት ከማገሌገለም በተጨማሪ የተሇየ አገሌግልት አሇው፡፡ ይህም 
ሇአሹራ በዓሌ ማክበሪያ የሚሆን እህሌ በአንዴ ሊይ የሚሰባሰብበት 
እንዱሁም የአካባቢው ሰው ከዙህ ዓሇም በሞት ሲሇይ ከቀብር በፊት 
አስክሬኑ ሇተወሰኑ ዯቂቃዎች የሚያርፍበት ስፍራም ነው፡፡ 

የአሹራ ስርዓተከበራዎች በቅዯም ተከተሊዊ ስርዓት፣ በተዯጋጋሚና 
በመዯበኛነት የሚከወኑ ጠቃሚ ዴርጊቶችና ሔዜባዊ ሁነቶች ናቸው፡፡ 
የአሹራ በዓሌ መከበር የሚጀምረው ምሽት ሊይ ነው፡፡ ምሽት ሊይ ሁለም 
የመካነ ቅርሱ ነዋሪዎች ወዯ ድቆ ከራ በመምጣት፣ ይሰባሰባለ፡፡ ምሽት 
ሊይ የሚከወነው የአሹራ ስርዓተከበራ የሚጀምረው ቅደስ ቁርዓን 
በመቅራት ነው፡፡  

በዕሇቱ ከቅደስ ቁርዓን ሱራዎች (ምዕራፎች) መካከሌ ሱረቱ ያሲን 
(ሱራ፣36) ይቀራሌ፡፡11 ከያሲን ሱራ መካከሌ የተወሰኑትን ሀረጋት በዴሬ 
ሼኽ ሁሴን መካነ ቅርስ የኃይማኖት ትምህርት የሚማሩ ተማሪዎች 
(ዯረሳዎች) በጋራ በመሆን ይቀራለ፡፡ 

የመካነ ቅርሱ ዯረሳዎች ነጭ ጀሇብያ በመሌበስ ዯረታቸው ሊይ 
አረንጓዳ ቀሇም ያሇው ጨርቅ ያዯርጋለ፡፡ አረንጓዳ ቀሇም ያሇው ጨርቅ 
ማዴረጋቸውም አረንጓዳ በእስሌምና ኃይማኖት አስተምህሮ የጀነት (ገነት) 
መግቢያ የተስፋ ምሌክት ተዯርጎ ይወሰዲሌ፡፡ እነዙህ ዯረሳዎች በሔብረት 

                                                           
11

 - አቶ ኑማን መሃመዴ፣ አናጂና ቀበላ፣ ቃሇመጠይቅ፣ መስከረም 29 ቀን 2009 
ዓ.ም፡፡ 
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በመሆን ቁርዓን ሲቀሩ፣ ስርዓቱን በበሊይነት የሚመሩት በተሇያየ ጊዛ 
የሼኽ መሃመዴ ቲሌማ ቲሌሞ መስኪዴ ኢማም የሆኑ የኃይማኖት አባት 
ናቸው፡፡ 

ቅደስ ቁርዓን የመቅራት ስርዓት ሲጠናቀቅ የ‹‹ኩጥባ›› ማንበብ 
ይጀመራሌ፡፡ ‹‹ኩጥባ›› የአረብኛ ቃሌ ሲሆን ትርጉሙም ማስተማር፣ 
መስበክ ወይም መንገር እንዯማሇት ነው፡፡ በዙህ አውዴ ‹‹ኩጥባ›› ማንበብ 
የሚሇው ቃሌ ሇማስተማሪያነት የተጋጀ ጽሐፍን ማንበብ የሚሇውን 
ሃሳብ ሇመግሇጽ ጥቅም ሊይ ውሎሌ፡፡ ኩጥባው የሚነበበው በአንዴ 
ግሇሰብ ሲሆን፣ የሚያነበውም በዴሬ ሼኽ ሁሴን መካነ ቅርስ የኃይማኖት 
ትምህርት ከሚማሩ ዯረሳዎች መካከሌ በጉብዜናው የተሻሇ የሆነው 
ተመርጦ ነው፡፡12 

የሚነበበው ኩጥባ ይቱ ስሇ አሹራ በዓሌ ምንነት፣ በዓለ እንዳት 
መከበር እንዲሇበት፣ የአሹራ በዓሌን ያከበረ ሰው በአሊህ ንዴ ያሇውን 
ክብርና፣ ነብያት የፈጸሙትን ተዓምር፣ ነብያት ሇፈጣሪ የነበራቸውን 
ታዚዥነት፣ ቅንነትና ዯግነት፣ ነብያት የከፈለትን መስዋዕትነት እንዱሁም 
የነብያት ከውሌዯታቸው እስከ ሔሌፈታቸው የነበራቸውን ሔይወት 
የሚገሇጽበት ነው፡፡ ኩጥባ የማንበብ ስርዓት ሲጠናቀቅ የ‹‹ሰሇዋት›› 
ስርዓት ይጀመራሌ፡፡ በስርዓቱም አሊህ፣ ነብዩ መሃመዴ፣ ሼኽ ሁሴንና 
ሼኽ ሱፊ ዐመር13 ይወዯሳለ፡፡ 

በድቆ ከራ የሚከወኑ የአሹራ በዓሌ የአከባበር ስርዓቶችን 
የሚያስተባብሩ ግሇሰቦች አለ፡፡ እነዙህ ግሇሰቦች በተሇያየ ወቅት 
የአስተባባሪነት ኃሊፊነት የተሰጣቸው ናቸው፡፡ በአሁኑ ወቅት በድቆ ከራ 
የሚከወንን ስርዓት የሚያስተባብሩት ሼኽ ከዱር ሏጂ አሔመዴ ናቸው፡፡ 
የበዓለ አስተባባሪ ግሇሰቦች የሚመረጡት ባሊቸው የመዴረክ አመራር 
ችልታና የማስተባበር አቅም ነው፡፡ 

በስፍራው የሚከበሩ በዓሊት ሊይ የሚከወኑ መንፈሳዊ 
ስርዓተከበራዎችን በበሊይነት የሚመሩት ዯግሞ ‹‹ወንበራ›› በሚሌ 
የማዕረግ ስም በሚሰጣቸው ግሇሰቦች ነው፡፡ ‹ወንበራ› የሚሌ የማዕረግ 
ስም የሚሰጣቸው የአሹራ የበዓሌ ዜግጅት ተጀምሮ እስኪጠናቀቅ ዴረስ 
በስፍራው በተጋጀሊቸው ሌዩ ስፍራ ቆመው ወይም ቁጭ ብሇው 
ስርዓቱን በበሊይነት ይመራለ፡፡  

                                                           
12

 - አቶ ኑማን መሃመዴ፣ አናጂና ቀበላ፣ ቃሇመጠይቅ፣ መስከረም 29 ቀን 2009 
ዓ.ም፡፡ 

13
 - ሼኽ ሱፊ ዐመር (ሶፍ ዐመር) የሼኽ ሁሴን ተማሪ እንዯሆኑ ይነገራሌ፡፡ በምስራቅ 
ባላ ዝን የሚገኘው የሶፍ ዐመር ዋሻ፣ እሳቸው የመሰረቱት መንፈሳዊ መካነ ቅርስም 
በስማቸው ይጠራሌ፡፡  
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በአሁኑ ወቅት በበመካነ ቅርሱ የሚከወኑ በዓሊትን በበሊይነት 
የሚመሩት ወንበራ ሼኽ ፈይሰሌ ሼኽ ዐመር ናቸው፡፡  የወንበራ ማዕረግ 
በቤተሰብ ውርስ የሚገኝ ሹመት ነው፡፡ ሼኽ ፈይሰሌ ወንበራ የሆኑት 
መካነ ቅርሱን በወንበራነት ይመሩ የነበሩት አባታቸው ሼኽ ዐመር ሼኽ 
አሌይ ከዙህ ዓሇም በሞት ከተሇዩ በኋሊ ነው፡፡ 

በስርዓተከበራዎች ሊይ ሌዩ ቦታ የሚሰጣቸው የኃይማኖት መሪዎች 
አምሊክን ከሰው ሌጅ ጋር የሚያገናኙ (Mediater) እንዱሁም በምዴር ሊይ 
የአምሊክ ተወካዮች ተዯርገው እንዯሚታሰቡ Evans-Pritchard (1956) 
ይገሌጻሌ፡፡ እነዙህ ግሇሰቦች የአምሊክ ተወካዮች ተዯርገው ስሇሚታዩም 
ይመስሊሌ የዴሬ ሼኽ ሁሴን መካነ ቅርስ ነዋሪዎችና ወዯ ስፍራው 
በሚመጡ መንፈሳዊ ተጓዦች ንዴ የበዓለ አስተባባሪዎችና ወንበራዎች 
ሌዩ ክብር ይሰጣቸዋሌ፡፡ 

በዴሬ ሼኽ ሁሴን መካነ ቅርስ ወንበራዎች ከአባት ወዯ ሌጅ 
ስርዓቱን የመምራት ኃሊፊነት  ሲቀበለ የሚወርሱት ጎራዳ፣ አናት ሊይ 
የሚዯረግ በጨላ የተዥጎዯጎዯ ጥምጣም፣ በዯረታቸው አግዴም እና 
በወገባቸው ሊይ የሚያስሩት ከእንጨት የሚሰሩ ሙስባ (መቁጠሪያ)፣ 
ጥቁር ካባ፣ ነጭ ኢማማ (ጥምጣም) እና አረንጓዳ ጨርቅ አለ፡፡ እነዙህ 
ቁሳዊ ባህልች ግሇሰቦቹ ያሊቸውን ሌዩ ማህበራዊ ዯረጃ፣ ስሌጣን እና 
መንፈሳዊነት ያሳያለ፡፡ ወንበራዎች እነዙህን ቁሳዊ ባህልችን በማዴረግ 
የበዓሌ ስርዓተከበራን በበሊይነት ይመራለ፡፡ በዙህ መሌክ ወንበራ ሼኽ 
ፈይሰሌ ሼኽ ዐመር የአሹራ በዓሌ ሇአንዴ ሳምንት ያህሌ ተከብሮ 
እስኪጠናቀቅ ዴረስ በስፍራው የሚከወኑ ስርዓቶችን በየዕሇቱ በበሊይነት 
ይመራለ፡፡ 

የአሹራ በዓሌ ከተጀመረና የሰሇዋት ስርዓት ከተጠናቀቀ በኋሊ ሴቶቹ 
ያሰባሰቡትን ምግብ በስፍራው ሇተገኘ ሔዜብ ያቀርባለ፡፡ ወንድች ሇብቻ፣ 
ሴቶች ሇብቻ ሆነው የቀረበውን ምግብ በጋራ ይመገባለ፡፡ ሇዕርዴ 
የተገዚው እንሰሳም በበዓሌ ማክበሪያው ሊይ ይታረዲሌ፡፡ የታረዯው እንሰሳ 
ስጋው እየተቆራረጠ በብረት ምጣዴ ይጠበስና ሇተሰበሰበው ሔዜብ 
በማዯሌ፣ በጋራ ይመገባለ፡፡ ምግብ በጋራ መመገብ በማህበረሰቡ ንዴ 
መንፈሳዊ መስተጋብር የሚፈጥር እና መንፈሳዊ ወንዴማማችነት 
(Sacred fellowship) የሚገነባ ነው፡፡ በክወና ንዴፈሃሳብ በጋራ መመገብ 
መንፈሳዊ ተጋሪነትን (Sacred consumption) የሚገሌጽ እንዯሆነ Schechner 

(1985) ይገሌጻሌ፡፡ 
ምግብ በጋራ የመመገብ ስርዓት ከተጠናቀቀ በኋሊ፣ ከታረዯው 

እንሰሳ የተወሰነ አካለን በእሳት በማቃጠሌ የጪንጫ ስርዓተከበራ 
ይዯረጋሌ፡፡  ጪንጫ፤ ሽታ ከሚሇው ቃሌ ጋር ተቀራራቢ ትርጉም 
አሇው፡፡ የጪንጫ ስርዓተከበራ በስፍራው ከታረዯ እንሰሳ ሽታውን 
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መስዋዕት የማዴረግ ክወና ነው፡፡14 ጪንጫ  በበዓለ ማክበሪያ ስፍራ 
ከታረዯው እንሰሳ (ግመሌ፣ በግ፣ ፍየሌ ወይም በሬ ሉሆን ይችሊሌ) 
የተወሰኑት አካሊትን በእሳት የማቃጠሌ ስርዓተከበራ ነው፡፡ በጪንጫ 
ስርዓትም ከእርዴ እንሰሳው አካሊት መካከሌ ጭንቅሊቱንና አራቱ 
ኮቴዎቹን በእሳት በሚነዴ የግራር እንጨት ሊይ በማዴረግ ያቃጥሊለ፡፡ 

 

 

ፎቶ፣2፣ የጪንጫ ስርዓት በድቆ ከራ ስፍራ ሲከወን የሚያሳይ፡፡  

(ፎቶ በሰልሞን ተሾመ፣2009 ዓ.ም)፡፡ 

በስፍራው የተገኘ ሰው የከብቱን ስጋ ይበሊሌ፡፡ በስፍራው ከሰው 
ሌጅ በተጨማሪ ረቂቅ መናፍስት አለ ተብል ይታመናሌ፡፡ ረቂቅ 
መናፍስት የሚፈሌጉት ስጋውን ሳይሆን ሽታውን ነው፡፡ በመሆኑም 
ጪንጫ የሚዯረገው በስፍራው ሇሚገኙ ረቂቅ መናፍስት ምግብ 
እንዱሆናቸው ነው፡፡ ይህ ስርዓት ግሇሰቦች ከረቂቅ መንፈሳዊ አካሊት ጋር 
የስሜት መስተጋብር (Sensory engagement) የመፍጠሪያ መንገዴ ነው፡፡ 
እነዙህ የስሜት መስተጋብር የመፍጠሪያ ክወናዎችን Jung (1912) በስሜት 
አማካኝነት አንዴን ነገር የማወቂያ መንገዴ (Way of knowing through the 

senses) እንዯሆነ ይገሌጻሌ፡፡ በክወና ንዴፈሃሳብ ይህን አይነት እሳቤ 

                                                           
14

 - አቶ ኑማን ሼኽ መሏሙዴ፣ አናጂና ቀበላ፣ቃሇመጠይቅ፣ ሏምላ 19፣ ቀን 2015 
ዓ.ም፡፡ 
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ስርዓተከበራን ከምናባዊ ወዯ እውናዊ ዴርጊት የሚቀይር ክወና 
(Immersive performances) መሆኑን Schechner (1985) ይገሌጻሌ፡፡ 

የዕርዴ መስዋዕት ማቅረብ በዴሬ ሼኽ ሁሴን መካነ ቅርስ በሚከበሩ 
በዓሊት ወቅት የሚከወንና ከፍተኛ ስፍራ የሚሰጠው መንፈሳዊ ስርዓት 
ነው፡፡ የዕርዴ መስዋዕት በሰው ሌጅና በሌዕሇሰብዕ ኃይሊት መካከሌ 
ግንኙነት የሚፈጥር ስርዓተከበራ ነው፡፡ የዕርዴ መስዋዕት ሇመንፈሳዊ 
አካሊት ኃይሌ ያሇንን ሌቡናዊ ታዚዥነትና ተገዥነት የምናሳይበት ውጫዊ 
ትዕምርት (An external symbol of dedication) ነው፡፡ የዕርዴ ስርዓትም 
በሰዎችና በመንፈሳዊ አካሊት መካከሌ አገናኝ ዴሌዴይ ነው፡፡ በክወና 
ውስጥ የዕርዴ መስዋዕት ስርዓትን Turner (1967) ብዜኃ ዴምጽ 
(Multivocality) በሚሌ ይገሌጸዋሌ፡፡ 

በእስሌምና ኃይማኖት ሇዕርዴ መስዋዕትነት የሚቀርቡ እንሰሳት 
በጥንቃቄ ይመረጣለ፡፡ ሇዕርዴ የሚመረጡ እንሰሳትም ዏይናቸው 
ያሌጠፋ፣ እግራቸው ያሌተሰበረ፣ ጆሯቸውና ጭራቸው ያሌተቆረጠ፣ 
ቀንዲቸው ያሌተሰበረና ጥርሳቸው ያሌተሸረፈ መሆን አሇበት (Iqabal, 

2013)፡፡ በዴሬ ሼኽ ሁሴን መካነ ቅርስ ሇዕርዴ የሚቀርበው እንሰሳም 
በእነዙህ መስፈርቶች በጥንቃቄ ይመረጣሌ፡፡ 

እንሰሳት ሇመስዋዕትነት ሲቀርቡ ንጹሔ፣ ምለዕና ሇዏይን አስዯሳች 
መሆን ይኖርባቸዋሌ፡፡ ሇዙህም ምክንያቱም መስዋዕቱ የሚዯረግሊቸውን 
ረቂቅ መናፍስት ሇማስዯሰት በሚሌ ነው፡፡ ይህን አይነት ንጹህ መስዋዕት 
የማቅረብ ስርዓትና እንሰሳት ከነበራቸው ጉዴሇት ወዯ ቅዴስና (From 

profane to sacred) በማሻገር ምለዕ የማዴረግ ሂዯት Turner (1967) የክወና 
የሽግግር ወቅት (Liminal phase) በሚሌ ይገሌጸዋሌ፡፡ 

በድቆ ከራ የአሹራ በዓሌ ማክበሪያ ስፍራ የተሰባሰበው ሔዜብ 
በቡዴን በቡዴን በመሆን በጋራ ጫት እየተቃመ ደዓ (ጸልት) ያዯርጋለ፡፡ 
በጸልቱ መሃሌ መሃሌ ሊይም በበዓለ አስተባባሪዎች እና ወንበራዎች 
መሪነት የምርቃት ስርዓተከበራ ይዯረጋሌ፡፡ በዴሬ ሼኽ ሁሴን መካነ 
ቅርስ ነዋሪዎች ሔይወታቸው የተመሰረተው በአብዚኛው በእርሻና በከብት 
እርባታ ነው፡፡ በመሆኑም የእንሰሳትና የሰብሌ ዯህንነት ሇሔዜቡ እጅግ 
አሳሳቢ ጉዲይ ነው፡፡ 

በመካነ ቅርሱም እንሰሳት ጤነኛ እንዱሆኑ፣ ምርታማ እንዱሆኑና 
እንዱረቡ ይመረቃለ፡፡ ሰብለም ምርታማ እንዱሆን፣ በዜናብ እጥረት 
እንዲይዯርቅ፣ በቁር እንዲይመታና በሰብሌ በሽታ እንዲይጠቃ ይመረቃሌ፡፡ 
በስፍራው የተገኘው ሔዜብ ጤና እንዱያገኝ፣ በሔይወቱ ዯስተኛ 
እንዱሆን፣ የሇመኑት ነገር ፈጥኖ እንዱዯርስ፣ ከክፉ ችግር፣ ከምቀኛና 
ከሸረኛ እንዱጠበቁ ይመረቃለ፡፡ ሲመርቁም 
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Waan naat gootaniif Abbiyoon isinii haa kennu 

(ሊዯረጋችሁት ነገር አብዮ (ሼኽ ሁሴን) ይስጣችሁ፡፡) 

Hamaa, waamyoo, dharticha irraa isinii haa eegu 

(ከተንኮሇኛ፣ ከምቀኛ፣ ከሸረኛ ይጠብቃችሁ፡፡) 

Fayyaa isinii haa kennu 

(ጤናችሁን ይስጣችሁ፡፡) 

Dhalli keessan haa barakatu 

(ራችሁ የተባረከ ይሁን፡፡) 

Kan yaaddan isiniif haa guutu 

(ያሰባችሁት ይሳካሊችሁ፡፡) 

Namni Anaajina dhufte marti galanni siif haa taatu 

(አክብራችሁ አናጂና የመጣችሁ ሁለ የተከበራችሁ ሁኑ፡፡) 

Biyyi ati dhufte, kaan illee nagaa haa taatu 

(የመጣችሁበትም ሆነ ላሊውም ቦታ ሰሊም ይሁን፡፡) 

Nageenya biyya keenya Itiyoophiyaa muluu nagaa haa taatu 

(ኢትዮጵያ ሙለ ሰሊም ይሁን፡፡) 

Daardinbariin Itiyoophiyaa nagaa haa taatu 

(የኢትዮጵያ ዲር ዴንበር ሰሊም ይሁን፡፡) 

በማሇት ነው፡፡ በስፍራው ምርቃት ሲዯረግ፣ ሔዜቡም ምርቃቱን 
በጋራ ‹‹አሜን›› በማሇት ይቀበሊሌ፡፡ ምርቃቱ የሚጠናቀቀው እርስበርስ 
ሰሊምታ በመሰጣጠትና እርስበርስ በመያየር ነው፡፡ ሰሊምታ አሰጣጡና 
አያየሩ አጠገብ ከተቀመጠ ሰው ጋር እጅ ሇእጅ ወይም ጉንጭ ሇጉንጭ 
በመሳሳም ነው፡፡ ይህ የመሳሳም ሂዯት የምረቃ ስርዓቱ መጠናቀቁን 
ከመግሇጽ በተጨማሪ ወዯ ላሊ ክወና መሸጋገርን የሚያሳይ የክወና ቅየሳ  
ዴርጊት ነው፡፡ የምርቃ ስርዓት የጋራ ሔብረትን በመፍጠር የጋራ 
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ባህርያትን የሚገነባ ነው፡፡ ይህም በመሆኑ በክወና ንዴፈሃሳብ መሰረት 
ምርቃት ባህርያትን እንዯዴግመ ማጠንከሪያ (Blessing as restored 

behavior)  ተዯርጎ እንዯሚታሰብ Schechner (1985) ይገሌጻሌ፡፡ 
ምርቃቱ ሲጠናቀቅ፣ ስሇት የመሳሌ ስርዓተከበራ ይጀመራሌ፡፡ በሼኽ 

ሁሴን የሚያምኑ ግሇሰቦች ካሇባቸው ችግር ሇመፈወስ ወይም 
የሚፈሌጉትን ነገር ሇማግኘት ይሳሊለ፡፡ ግሇሰቦች ካሇባቸው የጤና፣ 
የኢኮኖሚ ወይም ላልች ችግሮች ሇመዲን እንዱሁም በሔይወታቸው 
ማግኘት የሚፈሌጉትንና የሚመኙትን ነገር ሇማግኘት ሲፈሌጉ፣ በሼኽ 
ሁሴን ስም ፈጣሪ ከእነዙህ ችግሮች ከፈወሳቸው፣ በሰሊም ሇመጪው 
የአሹራ በዓሌ ካዯረሳቸው ወተ. አቅማቸው የፈቀዯውን ነገር ይው 
በዕሇቱ  በስፍራ እንዯሚገኙ ስሇት ይገባለ፡፡  

ግሇሰቦቹ ከነበረባቸው ችግር ሲፈወሱ ወይም የሚፈሌጉትን ነገር 
ሲያገኙ ቃሌ በገቡት መሰረት ስሇታቸውን ይው ወዯ ስፍራው 
ይመጣለ፡፡ ግሇሰቦች ስሇት አስገባሇሁ ብሇው የሚሳለት የተሇያዩ ነገሮችን 
ሉሆን ይችሊሌ፡፡ ከእነዙህ መካከሌ የእርዴ ከብት፣ ገንብ፣ ሌብስ፣ ቡና፣ 
እህሌ፣ ጫት፣ እጣን፣ ሰንዯሌ የመሳሰለት የተሇመደ ናቸው፡፡ 
በመንፈሳዊ ስርዓተከበራዎች ወቅት ስሇት ማሳሌ የሰውሌጅ ከመንፈሳዊ 
አካሊት ጋር የሚኖረውን የቃሌኪዲን ትስስር የሚያረጋግጥበት ሂዯት 
ነው፡፡ ይህን አይነት የመንፈሳዊ ቃሌ ኪዲን ትስስር በክወና ሂዯት ውስጥ 
ግዳታዊ ክዋኔ (Performative obligation) በሚሌ ጽንሰሃሳብ Turner 

(1967) ይገሌጸዋሌ፡፡ 
ስሇት ገብቶ፣ ስሇቱ የዯረሰሇት ግሇሰብ የተሳሇውን ነገር ይዝ 

በመምጣት ሇበዓለ አስተባባሪዎች ያስረክባሌ፡፡ ፍቃዯኛ ከሆነ ምን ጉዲይ 
ሊይ ስሇት እንዯገባና ምን እንዯዯረሰሇት ሔዜቡ ፊት እራሱ ይናገራሌ፡፡ 
ሔዜቡም ስሇቱ ስሇተሰማሇት ይመርቀዋሌ፡፡ ይዝት የመጣውን ስሇት 
የፕሮግራሙ አስተባባሪዎች ተቀብሇው በስፍራ ሇሚገኙ የበዓለ 
አክባሪዎች እዚው ያከፋፍሊለ፡፡ ግሇሰቡ ሇስሇት ይዝት የመጣው የእርዴ 
ከብት ከሆነም ታርድ ስጋው ሇሔዜቡ ይከፋፈሊሌ፡፡  

ሇቀጣይ አመት የአሹራ በዓሌ ስሇት የሚሳሌ ካሇም፤ ስሇቱን ሔዜቡ 
ፊት እንዱናገርና ያሰበው እንዱሳካሇት ይመረቃሌ፡፡ በክወና ጽንሰሃሳብ 
ይህን አይነት የሰዎች እና የመንፈሳዊ አካሊት የቃሌ ከዲን ትስስር እና 
የመንፈሳዊነት ቁርጠኝነት Turner (1967) ሔብራዊነት (Communitas) 

በሚሌ ይገሌጸዋሌ፡፡  
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ፎቶ፣3፣ የአሹራ በዓሌ በድቆ ከራ ስፍራ በላሉት ሲከወን የሚያሳይ፡፡  

(ፎቶ በሰልሞን ተሾመ፣2009 ዓ.ም)፡፡ 

የስሇት ስርዓተከበራ ሲጠናቀቅ የባሮ መንፈሳዊ ሙዙቃ ክወና 
ይጀመራሌ፡፡ የባሮ መንፈሳዊ ሙዙቃ በዴሬ ሼኽ ሁሴን መካነ ቅርስ 
ከሚከወኑ የተሇያዩ መንፈሳዊ ሙዙቃዎች መካከሌ አንደ ነው፡፡ ‹‹ባሮ 
የሚሇው ቃሌ የአረብኛ ቃሌ ከሆነው ‹ባሔር› የተገኘ ሲሆን፣ ‹ባሔር› ሼኽ 
ሁሴንን ሇማወዯስ የሚያገሇግሌ ቃሌ ነው፡፡›› (Jeylan, 2005, p.34)፡፡  

የሼኽ ሁሴን ተከታዮቻቸው፤ ሼኽ ሁሴንን ሲያወዴሱ ‹ባሔረዎ› 
ይሎቸዋሌ፡፡ ‹ባሔረዎ› ማሇት የአረብኛውን ባሔር የሚሇውን ቃሌ የተወሰነ 
ስነሌሳናዊ ሇውጥ በመፍጠር የተፈጠረ ሲሆን፣ ‹ባሔር የሆኑ› ሇማሇት 
ነው፡፡ ቃለም ሼኽ ሁሴን ባሔር መሆናቸውን ይገሌጻሌ፡፡ ባሔር የሚሇው 
ትዕምርት ሆዯ ሰፊ፣ ቻይ፣ ታጋሽና ትዕግስተኛ የሚለትን እሳቤዎች 
ሇመግሇጽ የሚጠቀሙበት ነው፡፡ 

የባሮ መንፈሳዊ ሙዙቃ ሼኽ ሁሴንን ሇማወዯስ በግጥም ቅርጽ 
የሚቀርብ ነው፡፡ በመንፈሳዊ ሙዙቃውም የሼኽ ሁሴንን ተዓምራት፣ 
ፈጥኖ ዯራሽነት፣ ታጋሽነትና ሩሔሩሔነት ይገሇጽበታሌ፡፡15 በባሮ ከሼኽ 
ሁሴን በተጨማሪ ፈጣሪን፣ ነብዩ መሃመዴን፣ ሼኽ ሶፍ ዐመርን እና 
ሼኽ ሁሴንን ሇመጎብኘት ከባግዲዴ ወዯ ስፍራው እንዯመጡ 

                                                           
15

 - ሼኽ ኢብራሂም ሲራጅ፣ አናጂና ቀበላ፣ ቃሇመጠይቅ፣ሏምላ 20፣ ቀን 2015 ዓ.ም፡
፡ 
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የሚነገርሊቸውን ሼኽ አብደሌቃዱር አሌ ጀይሊኒ (በአካባቢው አጠራር 
ሼኽ አብደሌቃዴር ጀይሊኒ) ናቸው፡፡ ሼኽ አብደሌቃዱር አሌ ጀይሊኒ 
የሼኽ ሁሴን አጎት እንዯሆኑ መረጃ ሰጪዎቼ ይገሌጻለ፡፡16 ሼኽ 
አብደሌቃዱር አሌ ጀይሊኒ የቃዴሪያ ስርዓት መስራች ሲሆኑ፣ የቃዴሪያ 
ስርዓት በሱፊዜም ታሪክ የመጀመሪያው መዯበኛ የሱፊዜም ስርዓት ነው 
(Renard, 2009)፡፡ 

የባሮ መንፈሳዊ ሙዙቃ ሼኽ ሁሴን ሇሰዎች (ሇግሇሰቦች) የዋለትን 
ውሇታ፣ በክፉ ቀን እንዳት ፈጥነው እንዯዯረሱሊቸው ይገሌጹበታሌ፡፡ 
ከእነዙህ መንፈሳዊ ጉዲዮች በተጨማሪ በስፍራው ተከስተዋሌ ተብሇው 
የሚታመኑ ሚቶችን፣ ታሪካዊ ሁነቶችን፣ የሼኽ ሁሴን ተከታዮች 
መከወን ስሇሚገባቸው ስነምግባራዊ ጉዲዮች፣ ወቅታዊ የፖሇቲካ ጉዲዮች 
እንዱሁም ወዯፊት የሚፈጸሙ ሁነቶችን (ትንቢቶችን) በባሮ አማካኝነት 
ይገሌጻለ፡፡ 

የባሮ መንፈሳዊ ሙዙቃ በዋሬ ስርዓት ወቅት እንዱሁም በቤት 
ውስጥ ሰዎች ሰብሰብ ብሇው በሚከውኑት የሀዴራ ስርዓት17 ሊይ 
የሚቀርብ ነው፡፡ የባሮ መንፈሳዊ ሙዙቃ ግጥም በአብዚኛው በኦሮምኛ 
ቋንቋ የሚቀርብ ነው፡፡ የባሮ መንፈሳዊ ሙዙቃን የሚያቀርቡ 
ባሇሙያዎች ‹ኡላ› በሚሌ የማዕረግ ስም ይጠራለ፡፡ አንደ ኡላ ተነስቶ 
ባሮ ይሊሌ፡፡ አንደ ኡላ ባሮ እያሇ ሲዯክመው ላሊው ኡላ ይቀበሇዋሌ፡፡ 
ኡላዎቹ አንደ ከላሊው እየተቀበሇ በየተራ ባሮ ይሊለ፡፡ ኡላዎች 
እየተቀባበለ ባሮ ማሇት ከጀመሩ ስሜት ውስጥ እየገቡና ይበሌጥ 
እየተመሰጡ ይሄዲለ፡፡ ኡላዎች ሇበርካታ ዯቂቃዎች ያሇማቋረጥ የባሮ 
መንፈሳዊ ሙዙቃ ሲያቀርቡ በመስክ ቆይታዬ ወቅት አይቻሇሁ፡፡ 

ኡላዎች የባሮ መንፈሳዊ ሙዙቃ ሲያቀርቡ በዋሬ ሊይ በተሰበሰበው 
ሔዜብ መሃሌ በመቆም፣ ወይም ከፍ ያሇ ቦታ ሊይ በመውጣት 
ዴምጻቸውን ከፍ አዴርገው ነው፡፡ ባሮ ሲለም በቀኝ እጃቸው የባሊ ቅርጽ 
ያሇው ረጅም በትር (‹ዯንቄ›) በመያዜ፣ በትሩንም ወዯፊት፣ ወዯ ሊይ፣ 
ወዯ ጎን በቀስታ በማወዚወዜ፣ ትከሻቸው ሊይ በማዴረግ እንዱሁም የግራ 
እጅ አመሌካች ጣታቸውን በግራ የጆሯቸው ቀዲዲ ውስጥ በመክተት 
ይከውናለ፡፡ ከባሮ መንፈሳዊ ሙዙቃ ግጥም አዜማች መካከሌ አንደ፤   

Shiililaa yaa baahrawoo Hagasinnaa yaa baarahoo 

                                                           
16

 - አቶ ኑማን መሃመዴ እና ሼኽ ኢብራሂም ሲራጅ፣ አናጂና ቀበላ፣ ቃሇመጠይቅ፣ 
መስከረም 29 ቀን 2009 ዓ.ም፡፡  

17
 - ‹‹ሏዴራ›› የሚሇው ቃሌ ‹‹ሐደር›› ከሚሇው የአረብኛ ቃሌ የመጣ ሲሆን፣ 

ትርጉሙም በቡዴን መሰባሰብ ወይም በጋራ መገኘት ማሇት ነው (Gulevich, 2004)፡፡ 
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Rabbii keessanii jedhaa Kottaatii nu ilaalaa 

ትርጉሙ፡-  

ሺሉሊ ባሔር የሆኑት 

ሇአምሊክዎት ብሇው መጥተው ይዩን፡፡ 

የሚሌ ነው፡፡18 ‹‹ሺሉሊ›› የሚሇው ቃሌ ትርጓሜ ‹‹በእርስዎ መጀን››፣ 
‹‹እርስዎን አመሰገንኩኝ›› ወይም ‹‹ሇእርስዎ ሰገዴኩኝ›› እንዯማሇት ነው፡፡ 
ኡላዎች ባሮ ሲለ በስፋረው የተሰበሰበው ሔዜብ የግጥሙን አዜማች 
ከኡላው ጋር በአንዴ ሊይ በመዴገምና በማዛም፣ በጥሞና በማዲመጥ፣ 
በማሌቀስ፣ የጭብጨባ ዴጋፍና የተሇያዩ ሽሌማቶችን በመስጠት የባሮ 
ክወና ተሳታፊ ይሆናሌ፡፡ ይህ የታዲሚ የተሳትፎ ሚና ዯግሞ ታዲሚዎች 
ንቁ (Active) ተሳታፊ ያዯርጋቸዋሌ፡፡ 

ሇአሹራ በዓሌ ከባሮ መንፈሳዊ ሙዙቃ በተጨማሪ የሹቢሳ 
መንፈሳዊ ሙዙቃም ይከወናሌ፡፡ ሹቢሳ የሚሇው ቃሌ የኦሮምኛ ቃሌ 
ሲሆን፣ ትርጉሙም ጭፈራ ማሇት ነው፡፡ የሹቢሳ መንፈሳዊ ሙዙቃ 
በአሹራ በዓሌ ሊይ መከወን የጀመረው የዚሬ ሀያ አመት አካባቢ ሲሆን፣ 
ያስጀመሩትም በወቅቱ የከራው ወንበራ በነበሩት ሼኽ ዐመር ሼኽ አሌይ 
ናቸው፡፡ 

ይህ መንፈሳዊ ሙዙቃ በዯማቅ ጭብጨባና በዴቤ (በከበሮ) የታጀበ 
ነው፡፡ መንፈሳዊ ሙዙቃውም ጭፈራ መሰሌ የሰውነት እንቅስቃሴም 
አሇው፡፡ የሹቢሳ መንፈሳዊ ሙዙቃ አቅራቢ የግጥሙን አዜማች ሲሌ፣ 
ታዲሚው አዜማቹን በጋራ ይዯግማሌ፡፡ የሹቢሳ መንፈሳዊ ሙዙቃ 
የሚጀመረው ነብዩ መሃመዴን በሹቢሳ መንፈሳዊ ሙዙቃ በማወዯስ ነው፡
፡ ነብዩ መሃመዴን ካወዯሱ በኋሊ ሼኽ ሁሴንን የሚያወዴሱ የሹቢሳ 
ግጥሞች ይቀጥሊለ፡፡ ቀጥልም ሼኽ ሱፊ ዐመርን (ሼኽ ሶፍ ዐመርን) 
ያወዴሳለ፡፡ 

ሇአሹራ ዕሇት ከሊይ የቀረቡ የተሇያዩ ስርዓተከበራዎች በቅዯም 
ተከተሌ ከምሽቱ ሁሇት ሰዓት ጀምሮ እስከ ንጋቱ አስራ አንዴ ሰዓት 
ዴረስ ይከወናለ፡፡ ሲነጋ በስፍራው የተሰባሰበ ሔዜብ ወዯ ቤቱ ይገባሌ፡፡ 
በተመሳሳይ ሂዯትም ምሽት ሊይ በበዓሌ ማክበሪያው የድቆ ከራ ስፍራ 
ሊይ በመሰባሰብ ሇተከታታይ አስር ቀናት ተመሳሳይ ስርዓተከበራዎች 
ይከወናለ፡፡ 

                                                           
18

 - በ2010 ዓ.ም ‹‹በባላ ዝን ዴሬ ሼኽ ሁሴን መካነ ቅርስ የ‹ሙዲ› ስርዓተከበራ እና 
መንፈሳዊ ጉዝ፡፡››፤ በሚሌ ርዕስ ካጠናሁት የድክትሬት ጥናት የተወሰዯ፡፡  
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በከራው በተከታታይ ሇአስር ቀናት ከሚከወኑ ስርዓተከበራዎች 
መካከሌ በጠነኛውና በአስረኛው ቀናት የሚከበሩት የተሇዩ ናቸው፡፡ 
ይህም የጠነኛውና የአስረኛው ሙለ ቀናት የሚጾሙ መሆናቸው ነው፡፡ 
የሚጾሙት ቀናት በአረብኛ ቋንቋ፣ የጠነኛው ቀን ‹ታሱዓ› ተብል 
ሲጠራ፣ አስረኛው ቀን ዯግሞ ‹አሹራ› ተብል ይጠራሌ፡፡ 

በዴሬ ሼኽ ሁሴን መካነ ቅርስ ማህበረሰቡ ሁሇቱን ቀናት እስከ 
ምሽት ዴረስ ይጾምና ምሽት ሊይ በድቆ ከራው በመሰባሰብ በጋራ ጾሙን 
ይፈታሌ፡፡ ሇአስር ተከታታይ ቀናት ምሽት ሊይ በጋራ በመሰባሰብ 
የሚከወኑ ስርዓተከበራዎች በአስረኛው ቀን ይጠናቀቃሌ፡፡ በሁለም ቀናት 
የሚከወኑ ስርዓተከበራዎች ተመሳሳይ ቢሆኑም፤ የአስረኛው ቀን ዋናው 
የአሹራ በዓሌ ዕሇት ስሇሆነ፤ ከላልች ምሽቶች በተሇየ ዯማቅ ነው፡፡ 
አስረኛው የአሹራ ቀን ሲነጋ ሁለም ሰው ወዯ ቤቱ ይመሇሳሌ፤ በዓለም 
ይጠናቀቃሌ፡፡ 

እነዙህ የአሹራ ስርዓተከበራዎች በዴሬ ሼኽ ሁሴን መካነ ቅርስ 
በየአመቱ በተዯጋጋሚና በቋሚነት የሚከወኑ ናቸው፡፡ Boyer (1990) ሰው 
ስርዓተከበራዎችን በተዯጋጋሚ የሚከውንበት ምክንያት ስርዓተከበራዎች 
ሀሳቦችን (Ideas) ስሇሚገሌጹና ሰዎች እነዙህን ሀሳቦች መጠበቅ አሇባቸው 
ብሇው ስሇሚያስቡ እንዯሆነ ይገሌጻሌ፡፡ በዴሬ ሼኽ ሁሴን መካነ ቅርስ 
የሚከወኑ የአሹራ ስርዓተከበራዎችም የማህበረሰቡን አንዴነት፣ 
መተሳሰብ፣ ሇፈጣሪያቸው ያሊቸውን ታዚዥነትን የሚገሌጹባቸውና 
የስነሌቡና እርካታን የሚያገኙባቸው ናቸው፡፡ እነዙህን ኃይማኖታዊ፣ 
ማህበራዊና ስነሌቡናዊ ሃሳቦች ሇመጠበቅና ከትውሌዴ ትውሌዴ 
ሇማስተሊሇፍ ስርዓተከበራዎቹ ያሊቸውን የአከዋወን ስርዓትና 
ቅዯምተከተሌ በመጠበቅ በየአመቱ የአሹራን በዓሌ ያከብራለ፤ 
ስርዓተከበራዎቹንም ይከውናለ፡፡ 

Bauman (1992) የክወና ባህርያትን በሶስት ይመዴባቸዋሌ፡፡ 
እነዙህም አንዯኛው፣ ክወና በእቅዴ የሚቀርብ መሆኑ ነው፡፡ በእቅደም 
በሁሇት አይነት ገዯብ ሉከፈሌ ይችሊሌ፡፡ የመጀመሪያው የጊዛ ገዯብ ነው፡፡ 
በዙህ ገዯብ መሰረትም ክወናዎች በተሇያዩ ማህበራዊ አጋጣሚዎች ሊይ 
በሚቀርቡበት ወቅት ቋሚ የሆነ የጊዛ እቅዴ አሊቸው፡፡ የክወናው የጊዛ 
ርዜማኔና የመከወኛ ወቅት ገዯብ ያሊቸውና የክወናው መጀመሪያና 
መጨረሻ በግሌጽ የሚታወቅ ነው፡፡ 

የአሹራ በዓሌም ቋሚ በሆነ የጊዛ ገዯብ በአመት አንዴ ጊዛ፣ ሇአስር 
ተከታታይ ቀናት የሚከበር ነው፡፡ በዓለም መቼ ተጀምሮ መቼ 
እንዯሚጠናቀቅ እንዱሁም የተሇያዩ ክወናዎች በስንት ሰዓት ተጀምረው 
በስንት ሰዓት እንዯሚጠናቀቁ በግሌጽ የታወቀ ነው፡፡ ሁሇተኛው፤ የቦታ 
ገዯብ ነው፡፡ በዙህ ገዯብ መሰረትም የአሹራ በዓሌ ክወናዎች የሚቀርቡት 
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ውስን፣ ቋሚ ወይም የተዯነገገ የመከወኛ ስፍራ ሊይ ነው፡፡ የአሹራ በዓሌ 
ክዋኔዎችም በመካነ ቅርሱ በድቆ ከራ የመከወኛ ቦታ ይቀርባለ፡፡ 

የአሹራ ስርዓተከበራዎች ካሊቸው ማህበራዊ፣ ስነሌቡናዊና 
ሀይማኖታዊ ዋጋ አንጻር ሌዩ ስፍራ የሚሰጣቸው ናቸው፡፡ 
ስርዓተከበራዎቹም በቅዯምተከተሊዊ ስርዓት፣ በተዯጋጋሚና በመዯበኛነት 
የሚከወኑ ጠቃሚ ዴርጊቶችና ሔዜባዊ ሁነቶች ናቸው፡፡ በክወና 
ንዯፈሃሳብ መሰረት ስርዓተከበራዎች የማህበረሰብን የጋራ ሔብረት፣ 
የጋራ ማንነትና የጋራ ትዕምርቶችን ይገሌጻለ (Schenchner, 2004)፡፡ 
በመካነ ቅርሱ የሚከወኑ የአሹራ ስርዓተከበራዎችም ማህበረሰቡ በጋራ 
በመሆን በተሇያዩ መንፈሳዊ ስርዓቶች የሚከወናቸው በመሆናቸው የጋራ 
ሔብረትን፣ የወሌ ማንነትን፣ የወሌ ተግባራትንና የጋራ ቀረቤታን 
የሚፈጥሩ ናቸው፡፡ የአሹራ በዓሌ ስርዓተከበራዎች ሇማህበረሰቡ ዋና 
የሔሌውና መሰረት በመሆን የእርስበርስ ተግባቦት የሚፈጥሩ ናቸው፡፡ 
 

ማጠቃሇያ 

የዙህ ጥናት አብይ ዓሊማ በዴሬ ሼኽ ሁሴን መካነ ቅርስ የአሹራ 
ስርዓተከበራ ክወና ያሇውን ትዕምርታዊ ውክሌና መተንተን ነው፡፡ የዴሬ 
ሼኽ ሁሴን መካነ ቅርስ በ12ኛውመቶ ክ/መን እንዯተመሰረተ የሚነገር 
ኃይማኖታዊ ስፍራ ነው፡፡ በመካነ ቅርሱ ከሚከበሩ በዓሊት መካከሌ አንደ 
የአሹራ በዓሌ ሲሆን፣ በዓለም በአመት አንዴ ጊዛ የሚከበርና 
በመታሰቢያ የስርዓተከበራ አይነት ስር የሚመዯብ እንዯሆነ ጥናቱ 
ያሳያሌ፡፡ 

በዴሬ ሼኽ ሁሴን መካነ ቅርስ የአሹራ በዓሌ የሚከበረው በሂጅራ 
የመን አቆጣጠር የአመቱ የመጀመሪያ ወር በሆነው የሙሃራም ወር 
ከገባ ጀምሮ ባለት ተከታታይ አስር ቀናት ነው፡፡ የእነዙህ አስር ቀናት፣ 
ተከታታይ ላሉቶች አሹራ በሚሌ ስያሜ እንዯሚጠሩ ጥናቱ ያሳያሌ፡፡  
    በዴሬ ሼኽ ሁሴን መካነ ቅርስ የአሹራ በዓሌ መከበር የተጀመረው 
በ18ኛው መቶ ክፍሇ መን በሼኽ መሃመዴ ቲሌማ ቲሌሞና በሼኽ አባስ 
እንዯሆነ ጥናቱ ያሳያሌ፡፡ በስፍራው ሇበርካታ አመታት ሁለም ነዋሪ 
በተናጠሌ በየቤቱ ያከብር እንዯነበር ጥናቱ ያሳያሌ፡፡ በአሁኑ ወቅት 
የአሹራ በዓሌ ስርዓተከበራዎችን በመካነ ቅርሱ በሚገኝ ድቆ ከራ በሚባሌ 
ስፍራ ሔዜቡ በጋራ ተሰባስቦ ይከውናሌ፡፡ በድቆ ከራ ሔዜቡ በጋራ 
ተሰባስቦ ማክበር የተጀመረው በ1962 ዓ.ም ነው፡፡ 

በመካነ ቅርሱ በአስሩም ቀናት የተሇያዩ ስርዓተከበራዎች በየዕሇቱ 
ይከወናለ፡፡ በአሹራ በዓሌ ወቅት የሚከወኑ ስርዓተከበራዎች የምረቃ፣ 
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የጸልት፣ የባሮ መንፈሳዊ ሙዙቃ ክወና፣ ስሇት መሳሌ፣ የጪንጫ፣ 
ምግብ በጋራ የመመገብና የሹቢሳ መንፈሳዊ ሙዙቃ ክወናዎች እንዯሆኑ 
ጥናቱ ያሳያሌ፡፡ በዓለ ከሚከበርባቸው አስሩ ቀናት መካከሌ የጠነኛውና 
የአስረኛው ቀናት በተሇየ የጾም ቀናት እንዯሆኑ ጥናቱ ያሳያሌ፡፡ የአሹራ 
ስርዓተከበራዎች ሇመካነ ቅርሱ ነዋሪዎች የአብሮነት፣ የአንዴነት፣ 
የመዯጋገፍ፣ የመንፈሳዊነት እሴቶችን የሚያጠናክሩ እና እርካታን 
የሚያጎናጽፉ ነው፡፡ 

የአሹራ ስርዓተከበራዎች ከማህበራዊ፣ ከስነሌቡናዊና ከኃይማኖታዊ 
ዋጋቸው አንጻር ሌዩ ስፍራ የሚሰጣቸው እንዯሆነ ጥናቱ አሳይቷሌ፡፡ 
በበዓለ ሊይ የሚከወኑ ስርዓተከበራዎችም በቅዯምተከተሊዊ ስርዓት፣ 
በተዯጋጋሚና በመዯበኛነት የሚከወኑ ጠቃሚ ዴርጊቶችና ሔዜባዊ 
ሁነቶች ናቸው፡፡ ስርዓተከበራዎቹ የማህበረሰቡን ማንነት ሇመፍጠር፣ 
ሇመጠበቅ፣ እውቅና ሇመስጠት የሚረደ ናቸው፡፡ የአሹራ 
ስርዓተከበራዎች ሇማህበረሰቡ ዋና የሔሌውናው መሰረት በመሆን 
የእርስበርስ ተግባቦት የሚፈጥሩ መሆናቸውን ጥናቱ አሳይቷሌ፡፡ 
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